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Introduzione

Quest’anno ci occupiamo di un testo biblico mohgoortante anche se breve. Anni passati
abbiamo dedicato Il'attenzione, ad esempio, al lidiolsaia, 66 capitoli. Quest'anno ci
occuperemo invece di quattro capitoli, due di Magedue di Luca, quindi avremo molto meno
materiale da leggere e da studiare, pero di comseguavremo da approfondire molto di piu il
testo che vogliamo studiare. Essendo un testo eliangha bisogno di una comprensione piu
approfondita e anche di una lettura piu gustosafgrediventare questo testo alimento della
nostra vita di fede. Iniziamo il nostro corso hiblinvocando l'aiuto dello Spirito Santo perché
la parola di Dio puo essere compresa solo nellgitS8pche I'ha ispirata. Non la leggiamo
semplicemente con la nostra intelligenza, ma stytatalla luce dello Spirito Santo usando
tutta la nostra intelligenza.

Nel nome del Padre e del Figlio e dello Spirito teaiadre Nostro...

Donaci, o Padre, il tuo Spirito di verita

perché possiamo accogliere la tua parola, comprdadeviverla.

Gloria la Padre al Figlio e allo Spirito Santo...

Maria, madre di misericordia, prega per noi.

La composizione cronologica dei testi evangelici

| vangeli ci presentano soprattutto e principalraelat figura di Gesu nel suo ministero
pubblico, quindi 'uomo adulto che si manifestasaakle con un compito ben preciso che e
quello del Messia rivelando la propria natura peat® di Figlio di Dio.

Gli apostoli hanno anzitutto raccontato I'espereedella Pasqua, quindi possiamo affermare
chei primi testi che sono stati trasmessoralmente e poi messi per iscritto, sono i radaeita
passiong morte erisurrezione; e un fatto di cronaca che ha colpito I'attenziengei discepoli
e di tutta la popolazione di Gerusalemme. Quandapgistoli, avendo incontrato il Cristo risorto
sono convinti della sua natura e della sua missianeunciano questo agli altri raccontando e
spiegando i fatti della morte e I'esperienza deilturrezione. Nei Vangeli troviamo questi
racconti alla fine ed e logico: la stesura dei \@ngomporta una redazione di tipo cronologico,
quindi troviamo alla fine, come vertice, il raccordella passione, e della risurrezione, ma nella
storia della tradizione questi racconti sono primautta I'attenzione degli apostoli e stata
concentrata sulla persona sulla persona del Rigentché e proprio dall'incontro con il Risorto
che nasce la fede della comunita cristiana e gelsone che accolgono questo messaggio
evangelico.

Con il tempo, proprio per formare la comunita, qgaelppo di persone cioé che avevano
aderito alla predicazione apostolica, vengono féecde parole di Gesu e i fatti della sua
esistenza per diventare uno strumento di formazidineducazione, per diventare uno strumento
di liturgia; quindi lentamente si va a ritroso. Yi@mo negli Atti degli Apostoli delle sintesi del
racconto evangelico, del tipo la predica di Pietlee narra sinteticamente la vita di Gesu,
partendo dal battesimo di Giovanni: “come quest’agmsso facendo del bene e risanando tutti
quelli che erano sotto il potere del diavolo. Castgestato consegnato, o hanno ucciso, ma Dio
lo ha risuscitato il terzo giorno” (cf At 10,37-41)

Il racconto parte sempre dal Battesimo di Giovarmijl momento in cui gli apostoli
riconoscono I'inizio del ministero pubblico di Gesuil momento in cui egli si € fatto conoscere,
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e il momento in cui gli apostoli lo hanno conosejujuindi la loro testimonianza sulla persona
di Gesu parte da quel momento e racconta varie éagsodi salienti e determinanti della sua
vita, i gesti e le parole che egli ha detto spielgaperché e arrivato a quella condizione, come si
e giunti al rifiuto totale al punto da condannaalanorte e come, nonostante questa sconfitta e
questo fallimento, sia credibile come messia.

In questo modo, capite facilmente, ahcconti dell'infanzia non sono primitivi, maono
frutto di una ricerca posteriore che risponde a delle esigenze nuove rispetto Heqgdella
predicazione dei primi tempi. All'inizio si annuzil Risorto, poi che cosa ha fatto il messia
Gesu; quando la comunita e formata, e direi anohgiota, ci si chiede: ma prima, che ne era di
lui, da dove viene, che cosa ha fatto prima di quaiento importante della manifestazione?

Noi abbiamo nella raccolta dei libri del Nuovo Tesento quattro Vangeli; tre sono molto
simili fra di loro, al punto che si possono leggeo& un unico colpo d’occhio e sono infatti stati
definiti sinottici, Matteo, Marco e Luca; il quart@iovanni, fa a s€, ha una sua strutturazione, ha
un modo di raccontare e di pensare molto diver@meBil vangelo di Giovanni parte dalla
testimonianza del Battista. D’accordo, all'iniziéedl grande prologo, 18 versetti di alta e
poetica teologia in cui pero si fa riferimento ia€arnazione e alla partecipazione della Parola
eterna di Dio alla storia del’'umanita, ma senferimmenti a fatti storici. Anzi, se nel prologo si
fa un riferimento storico & a Giovanni Battist&venne un uomo mandato da Dio e il suo nome
era Giovanni» Giovanni gli ha reso testimonianaandj gia nel prologo si fa riferimento al
momento iniziale, quando Gesu ha circa trent’a@uiindi il vangelo di Giovanni non accenna
minimamente a fatti della vita giovanile o infaatdi Gesu.

Dei sinottici, Marco, che é considerato quello pigtico dei tre in quanto conserva il
canovaccio primitivo del racconto degli apostoblyte dalla predicazione di Giovanni Battista.
Senza alcun dubbio il vangelo di Marco riflette tnobene lo schema primitivo della
predicazione apostolica; egli parte infatti daltésimo di Giovanni e questo testimonia il fatto
che, nel periodo storico iniziale di questa prezimae, non era ancora sorta la necessita, o la
curiosita, di indagare sulla vita giovanile di Gesu

Matteo e Luca hanno il testo di Marco come puntafdrimento, per essere piu precisi hon
proprio il vangelo di Marco che noi abbiamo adessa, lo schema primitivo, il punto di
riferimento originale di Marco; e lo schema cheuss® anche Matteo e Luca, soltanto che sono
paralleli a Marco a partire del capitolo 3 perché@scuno dei due ha due capitoli dedicati
allinfanzia. Per0d, notiamo questo fatto: quandalgre di Giovanni Battista, della sua
predicazione, del battesimo di Gesu, delle tentdzicoe dei primi fatti della manifestazione
pubblica di Gesu, tutti e tre vanno d’accordo, dix@li stessi fatti, seguono lo stesso ordine
narrativo, invece per quanto riguarda l'infanziaarbb tace, Matteo ha una sua storia, Luca ne
ha un'altra completamente diversa. E chiaro chactonti relativi all'infanzia di Gest non
appartengono alla tradizione comune piu anticalgertn evangelista li ignora e gli altri due
hanno testi autonomi perché i primi due capitolMditteo sono assolutamente distinti dai primi
due capitoli di Luca; coincidono certamente i nosiiparla infatti di Giuseppe, di Maria, di
Gesu, di Nazaret, di Betlemme, di Gerusalemme r@; vea al di Ia di questo non ci sono altri
contatti. | racconti di Matteo non hanno nientena tare con i racconti di Luca; Matteo racconta
I'annuncio a Giuseppe, Luca racconta I'annuncio a&i&) Matteo racconta la visita dei Magi,
stranieri che vengono dall'Oriente, Luca raccoatsisita dei pastori. Intendo dire: non che sono
contraddittori, ma alternativi; non si contraddiopmma dicono cose diverse. Possono andare
d’accordo e infatti noi non abbiamo nessun problamparlare della visita dei Magi e della visita
dei pastori, dellannuncio a Giuseppe e dell’anmucMaria, certo, li abbiamo integrati. Sta di
fatto pero che due narratori hanno raccontato dge diverse; é chiaro che il racconto di Matteo
e stato elaborato da Matteo e il racconto di Lucata#o elaborato da Luca. Sembra una
sciocchezza, é cosi anche per il resto. No! Payahédo arriviamo all’episodio del Battesimo di
Gesu della presentazione del Messia, tutti e tren@ad’accordo; vuol dire che non scrivono
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direttamene quel testo, ma adoperano del mateggrakesistente, conservano una tradizione che
gia c’era. Quindi € molto importante partire corespa idea: i vangeli dell’infanzia sono due testi
letterari distinti e autonomfrutto di una riflessione teologica da parte de@mbienti differenti,
I'ambiente teologico di Matteo e I'ambiente teokmmidi Luca, chiamiamoli cosi, per indicare
due comunita, due situazioni, due mentalita difiéreE chiaro che entrambi hanno adoperato
delle tradizioni precedenti, le hanno sviluppaee,hlanno rielaborate; non dico che si sono
inventati i fatti, ma autonomamente I'uno rispeitbaltro hanno elaborato dei racconti teologici.
La prima grande idea che deve aiutarci a comprengieesti testi € che ci troviamo di fronte a
dei racconti teologici, non racconti semplicemediteronaca storica, nemmeno di aneddotica
favolistica, ma a delle elaborazioni volutamenteldgiche, dei racconti che hanno come
obiettivo la trasmissione di un messaggio, nonnidd@o tanto comunicarci dei fatti, quanto
piuttosto delle idee.

Il perché dei racconti dell'infanzia

Da questo punto di vista dobbiamo riflettere coriedresse per le origini di una persona
siano sempre influenzate dallimportanza che quedissona assume nella storia; piu la persona
diventa importante e piu si e interessati a coresda sua condizione quando non era
importante. Faccio un esempio classico. Chi manali sarebbe andato a Sotto il Monte o
conoscerebbe quel paesino del bergamasco se goeldraese non fosse diventato papa. Il fatto
di avere conosciuto Papa Giovanni ha fatto nasteesiderio di chiedersi: ma dove é nato? E
allora presenti il paese, il fratello, fai vedesedascina, vai a visitare i luoghi e quando vai a
visitare i luoghi, sai che quel bambino e diventpépa e vai gia a visitarli con I'idea che i e
nato il papa, pero noi andando a visitare queilyagbbiamo una mentalita differente da quella
dei contadini che alla fine dell’Ottocento vivevamoquel paese, con quel bambino. Nessuno
sapeva che sarebbe diventato papa e guardavantugglei, quelle famiglie, quelle persone con
occhi totalmente diversi da come li possiamo guardei. Sapendo che quel personaggi €
diventato importante si ricercano le origini, maikiggono con I'ottica posteriore, si sa gia che
quello e papa e allora fa contrasto il fatto claensito in una famiglia di poveri contadini o, come
scriveva quel bambino cercando di ripetere cioaleva detto la maestra: “nacque da pochi ma
onesti genitori”, proprio parlando di Papa Giovamsuoi genitori erano pochi, ma onesti.

Se ne parla nell'ottica di cido che € avvenuto dapm se ne pud fare a meno, cioé si va a
cercare i paese di origine, si vanno a conosceparenti superstiti solo dopo che quel
personaggio € diventato importante e interessa.

Cosi i racconti dell'infanzia di Gesu sono stagéilaborati solo dopo che quel personaggio e
stato conosciuto e riconosciuto come il Messi&jglio di Dio, il Salvatore del mondo; ha fatto
ancora di pil carriera. E salito alla destra delrP& siede sul trono, ha il potere sul cielo &sul
terra. Allora diventa interessante andare a vedeve € nato, cosa ha fatto da piccolo, chi erano
I suoi genitori, dove € vissuto i primi anni. Mattuquesto lo si fa alla luce di quello che é
capitato dopo.

Allora, con una formula sintetica noi potremmo difee i racconti della Pasqua illuminano
quelli di Natale; € il racconto pasquale primarideterminante per la fede. Dopo alcune decine
di anni questi racconti di Pasqua proiettano uoa kignificativa sui racconti del Natale. Lo dico
in un altro modo: i racconti della nativita di Gesascono come ripensamenti teologici dei
racconti pasquali, non come una ricerca storicapieemente di aneddoti familiari, ma, alla
luce della Pasqua e della glorificazione del Crisengono raccontati dei fatti che mettano in
evidenza come, fin dall'inizio, c’era questa sitioae.

Dedicheremo nel nostro studio, tre incontri al Vi@logdi Matteo e gli altri sette al Vangelo di
Luca perché il materiale di Luca € molto piu ablkaorid.
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Il racconto di Matteo

Matteo ha raccolto un materiale piu sintetico, htodh questo materiale una forma che serve
da introduzione al suo Vangelo. Avremo modo di afiprdire queste idee e quindi conviene
partire direttamente dal testo.

Allora prendiamo il Vangelo di Matteo e leggiamopiimo capitolo; € I'argomento della
nostra prima serata. Nel primo capitolo noi trowiadue brani ben distinti. Il primo & un elenco
di nomi, una genealogia che arriva fino al vers&itoA partire dal versetto 17 fino alla fine del
capitolo troviamo un racconto che potremmo intitelBannuncio a Giuseppe. Questo racconto
culmina con una citazione biblica dell’Antico Tes@nto; questo € un elemento importante
perché troveremo anche in futuro tutti gli altrebr di questo vangelo dell’infanzia secondo
Matteo culminare con una citazione dell’Antico Basénto. Matteo vuole mostrare in Gesu |l
compimento delle Scritture, € una sua idea; irotiittangelo sottolineera il compimento delle
Scritture. Nell'antefatto, perché i vangeli delfamzia hanno un ruolo di prologo introduttivo,
presentando appunto l'antefatto, Matteo ribadisoa msistenza questo compimento delle
Scritture.

Il libro della generazione

Il primo versetto non é tradotto correttamente, eanolte volte succede, purtroppo. La prima
parola del testo italiano & «Genealogia», mentestb greco di Matteo inizia:

«Bifrog yevéoewe — Biblos ghenéseos Libro della genesi»

Questo particolare e voluto. Matteo, esperto dittsee, inizia il suo libro con I'espressione:
Libro della genesi di Gesu Cristo figlio di Davidiglio di Abramo.

Sembra un titolo, la sua opera Matteo la intitdléofo della genesi”, ma ce ne era gia un altro
testo che si intitolava cosi. Il primo libro deliico Testamento € il Libro della Genesi, il primo
libro del Nuovo Testamento inizia con le parolebrbi della genesi. La parola “genesi” € un
termine greco che non abbiamo tradotto, ma vu@ denerazione, nascita, origine; quindi
Matteo presenta il libro della generazione di GeSarto, il significato é: documento della
nascita di Gesu Cristo, documento della nascitguanto albero genealogico. La traduzione
genealogianon sbagliata come senso, fa perdere pero qeeinménto simbolico al libro della
Genesi. Inoltre, pensate un po’ a memoria, ricerdaime termina il vangelo di Matteo?

Gesu risorto conduce sul monte gli apostoli, li deaim tutto il mondo e l'ultima frase che
dice e : «Ecco: io sono con voi tutti i giorni,dialla fine del mondo» (Mt 28,20). Non e casuale.
Matteo inizia con «Libro della genesé termina con «fine del monscE un libro dalla “A” alla
“Z" (o piu precisamente, dall’alfa al’'omega, dadk» all’ «w» avendo 'autore scritto in greco),
e la sintesi di tutta la storia, dalla genesi éiti@ del mondo, mostrando come il Cristo sia il
perno centrale di tutta la storia. Gia all'inizieene presentato il nostro personaggio con il nome
proprio, Gesu, ma anche con il titolo funzionaleist® che non é il cognome di Gesu, ma e |l
titolo che lo riconosce con un incarico. Il termi@esto dice una funzione, un incarico, non
determina la natura della persona. Cristo é I'UiltGpnsacrato, colui che e stato scelto per una
missione, che ha un incarico, una consacraziorpada di Dio, ma non dice chi e il Cristo, cioe
non dice se € uomo o Dio, & una funzione, &€ unéandella predicazione di Gesu il fatto che si
presenti come Figlio di Dio, infatti Matteo non fgaicon una rivelazione alta, ma presenta le
radici umane di Gesu, il Messia, figlio di Davideglio di Abramo. Figlio di Davide & un
termine comune, utilizzato spesso nel vangelo peicare “discendente” del re Davide, quindi
imparentato con la casa regnante, possibile pretgadl trono. Figlio di Abramo é un elemento
nuovo che richiama l'appartenenza al popolo diglergfiglio di Abramo é uno che appartiene al
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popolo nato da Abramo, e quindi ci viene presentdtbro della nascita di questo personaggio
che é parente di Davide e discendente di Abramo.

A guesto punto il testo elenca una serie di nomd pssere, potrebbe essere un elenco arido,
e invece proviamo a sentirlo come un album di féimidove dietro a dei semplici nomi ci sono
delle storie di persone, delle vite, delle soffeendelle gioie; ci sono secoli e secoli di vita,
sintetizzati semplicemente in un nome. Provate onnglla vostra mente a ricreare i vostro
albero genealogico: il nome del padre, del noneb bénonno; fin qui ci arrivate, ma forse al
trisnonno, andando indietro ancora, noi moderniiaahb serie difficolta, ci fermiamo presto.
Pero potrebbe essere gia sufficiente, con queli bordiamo, provare a riprendere queste
indicazioni e mettere cosi, li sulla carta, quattra¢inque nomi di antenati; a questo punto
abbiamo composto una piccola frase, abbiamo colpetd due secoli, abbiamo riassunto in
guei pochi nomi due secoli di vita e di storia. @bbiamo sintetizzati 18 secoli, attraverso una
carrellata di nomi partiamo dal 1.800 a.C. pervare al tempo di Gesu; attraversiamo le varie
epoche storiche sempre con lo stesso ritmo. E wnsaptipicamente semitica, secondo degli
schemi biblici comuni nel libro della Genesi, chatio volutamente riprende, adoperando |l
verbo generarenella forma causativa. L’ebraico € una lingua payéna pochi vocaboli e
tuttavia ha una ricchezza di formulazioni particolaesce ad essere preciso su alcune questioni
importanti della vita, ad esempio la generazioheerbo “generare” si pud coniugare in tre modi
diversi, in ebraico perché un conto ¢ il generaadnadre, un conto € il generare come opera
della levatrice e un’altra cosa € il generare dd@bpadre; quindi lo stesso verbo pud essere
detto della madre, della levatrice o del padrehkro che in questo caso c'é il riferimento al
padre come colui che garantisce quella linea gegea della eredita, della trasmissione della
benedizione.

Lo schema letterario della generazione di Gesu (1117)

Prima di commentare il testo, leggiamolo; lo asaoib nella sua arcaica solennita e ci
lasciamo prendere da questi nomi strani ricordaagpunto, che sono un quadro sintetico della
storia, della vita di tante persone.

1'Genealogia di Gesu Cristo figlio di Davide, figlith Abramo.?Abramo generd Isacco,
Isacco generd Giacobbe, Giacobbe generd Giudad fratelli, *Giuda genero Fares e Zara
da Tamar, Fares generdo Esrom, Esrom genero Avaram generd0 Aminadab, Aminadab
generd Naasson, Naasson generd Saln@almon generd Booz da Racab, Booz generod
Obed da Rut, Obed genero lestesse genero il re Davide.

Davide generd Salomone da quella che era stataokliendi Uria, ‘Salomone generod
Roboamo, Roboamo generod Abia, Abia genero A8aff generd Giosafat, Giosafat genero
loram, loram generd Ozi&Qzia generod loatam, loatam generd Acaz, Acaz geEeechia,
1%Ezechia generd Manasse, Manasse generd Amos, AemesdgGiosia;'Giosia generd
leconia e i suoi fratelli, al tempo della deportas in Babilonia.

Dopo la deportazione in Babilonia, leconia geneatal, Salatiel generd Zorobabéle,
3Zorobabele generd Abiud, Abiud generd Eliacim, dlimgenerd Azor“*Azor generod
Sadoc, Sadoc generdo Achim, Achim genero ElfcEliud genero Eleazar, Eleazar genero
Mattan, Mattan generd Giacobb&Giacobbe generd Giuseppe, lo sposo di Maria, dalla
guale & nato Gesu chiamato Cristo.

Y a somma di tutte le generazioni, da Abramo a Dgvélcosi di quattordici; da Davide

fino alla deportazione in Babilonia & ancora dittprdici; dalla deportazione in Babilonia a
Cristo e, infine, di quattordici.
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Il simbolismo numerico della generazione

Quanti sono gli antenati di Gesu? Quaranta du¢e et sei; due tappe identificate come
importanti: Davide — deportazione in Babilonia, tjoaici da Abramo a Davide, quattordici da
Davide alla deportazione e altre quattordici findsasu. Davide rappresenta il vertice della
gloria, il massimo della potenza di Israele, inwola conquista, il regno; Babilonia rappresenta
I'abisso, il peggio della storia: il punto piu akal punto piu basso, quando Israele aveva tutto e
guando Israele non aveva piu niente e questa staiao I'alto e verso il basso di gloria e di
sconfitta € segnata da un ritmo numerico. A noe gioco, agli orientali invece piaceva molto e
la ritenevano estremamente significativa.

Avete notato come il ritmo sia identico per tutlotempo, semplicemente con alcune
variazioni; vi siete accorti che in alcuni casiriy&ono nominate le madri, compaiono delle
donne, ma non sempre. Avrebbe potuto dire: “Abragapnero Isacco da Sara, Isacco genero
Giacobbe da Rachele, Giacobbe generd Giuda da p&xsonaggi famosi della Genesi, ben
conosciuti. Invece le matriarche di Israele: SRachele, Rebecca, Lia, non vengono nominate.
Quante donne sono nominate? Quattro, pitl in fondwiadVl E importante anche la scelta del
quattro.

E un altro numero; abbiamo nello schema generdli6, e il 4; infine il testo zoppica sulla
conclusione, cioe termina in modo nuovo:

“Eledzar generd Mattan, Mattan generd GiacobB®jacobbe generd Giuseppe, Giuseppe
genero Gesu” sarebbe stato il ritmo normale, invece

®*Giacobbe generod Giuseppe, lo sposo di Maria,

non é stato detto di nessun altro. Si poteva ¢harco sposo di Rebecca. Dopo 42 formule
analoghe, tranne 4 con una aggiunta, qui arrivdchjgacosa di diverso; se avesse detto:
“Giacobbe genero Giuseppe, Giuseppe generdo GeMada”, avrebbe mantenuto lo schema, e
invece no, non c’é cosil.

Giuseppe, lo sposo di Maria, dalla quale e nataiGes

In tutti gli altri casi c’é un verbo attivo, “ger@re solo nel finale c’e un’inversione; dopo che
ti ha detto per 42 volte lo stesso verbo, alla firdeve stupire:

dalla quale e stato generato Gesu chiamato Cristo.

Quindi tutto quell’elenco ritmico e identico senver mettere in evidenza la novita del finale.

Per far quadrare i conti a quattordici, Matteo mieoa qualche artificio. Nel caso dei re,
perché da Davide fino a leconia i nomi sono tutteddi Israele, di Gerusalemme, abbiamo delle
documentazioni precise nella Bibbia e quindi éfieabile che ogni tanto salta qualche nome di
re; sono re particolarmente negativi ed erano swpraerari, se li avesse elencati tutti venivano
diciassette e invece doveva farli quadrare a quiatio quindi c’é un artificio letterario orientato
al 14. Questo ci dice che e importante richiamiatd,inon tanto dimostrare che sono proprio 14.
Perché é importante il 14? Nell'insieme dicevame ehvengono fuori 42, cioe 7 x 6, c'e |l
riferimento al gruppo di 7, tipico del linguaggiersitico raccogliere le unita in gruppi di sette,
tipo i giorni della settimana. Quindi la perfeziodeata dal 7 x 7, sono i giorni, ad esempio da
Pasqua a Pentecoste, sono i 49 giorni, le 7 setéirdal tempo pasquale, o gli anni del giubileo,
sette settimane di anni, quindi la pienezza e dat@9 che si compie nel cinquantesimo, giorno
di Pentecoste, anno del giubileo. Invece il 42 @nla di una serie di 6 che inaugura la settima
settimana, il settimo gruppo di sette e Gesu apregrio ad iniziare il settimo gruppo.

Quella settima serie che non verra presentatajidbesu ¢ il capostipite, & la Chiesa.

Un’idea cardine del teologo Matteo e che la Chi&danuovo Israele e dopo aver presentato
le vicende, tramite semplici nomi, dell’antico Isle arriva a introdurre la nascita del Nuovo
Israele come segno di compimento.
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[l simbolismo numerico dei nomi

Ma c’e un altro particolare un po’ piu strano efidife anche da spiegare. In ebraico, ma
come anche in greco e in latino, non ci sono nuntée non ci sono dei segni per indicare i
numeri: si adoperano le lettere dell’alfabeto peligare i numeri. Ogni lettera dell’alfabeto ha
anche un valore numerico per cui si puo dire cheame corrisponde ad un numero. In ebraico
le consonanti sono le uniche lettere dell’alfabeton esistono le vocali come segno scritto,
appartenenti all'alfabeto, poi vengono aggiunte eqmantini; si pronunciano ma non si scrivono,
come avviene anche in arabo.

I nome di Davide in ebraico € composto da tre oaasti: dalet, waw, dalet, D-W-D. La
lettera D €) vale 4, la lettera Wx) vale 6 quindi la somma fa 14 (4+6+4). Quattordicil
numero di Davide. Per noi & inimmaginabile, peralmeo € chiaro; il 14 & una allusione a
Davide. Che all’origine di Gesu ci siano tre grumhil4 sembra quasi voler dire, con un
linguaggio nostro, che Gesu € un Davide alla tgmatenza, € tre volte Davide, & un super
Davide; inserendo in una tradizione davidica lsspea di Gesu si mette anche in evidenza come
sia tre volte superiore a Davide.

Il significato del riferimento alle donne

Veniamo al riferimento alle donne. Ne sono nongrgtavrebbe potuto nominarne anche 5 o
6, ma sceglie di nominarne 4; non € che siano iehenche conosce. Vi dicevo appunto che
evita di nominare quelle piu conosciute. Il 4 enumero cosmico, € un numero di totalita, indica
anche qui una pienezza nello spazio e quindi seajlinominarne quattro per indicare una
sintesi globale e sceglie di nominare 4 donne di exxcomiabili, per lo meno tutte straniere, cio
che le accomuna & di essere donne non ebree. Htanfmperché nella tradizione ebraica la
genealogia € matri-lineare, € determinante la mpéregarantire la razza. Se il padre € un non
ebreo, ma la madre e ebrea, il figlio &€ ebreoasm&dre e straniera, il figlio che nasce non é
considerato ebreo, ma straniero, per il sempligejwio che solo la madre é certa. Nominando 4
donne non ebree, noi riconosciamo l'intento teaogio fa certamente apposta; inoltre alcune di
gueste non sono delle figure nobili, per lo menentoadei trascorsi negativi.

Qui il teologo Matteo sta lanciando dei sassi "iccipnaia™ agli ebrei, perché tutte queste
donne straniere dell'antichita hanno fatto si ehknlea pura non ci fosse; questo significa una
apertura agli stranieri, c'e in radice, intende dlevangelista, una apertura a tutte le razzetta t
i popoli. Non dimenticate che Matteo scrive ad Aadkiia e questo testo nasce in una comunita
ellenista che ha dei grossi problemi di rapporto tenondo giudaico, con il fariseismo gretto,
integralista e fanatico che si € chiuso in se sté#3smodo assoluto dopo la distruzione del
tempio.

Le quattro donne della genealogia

La prima €Tamar:
Giuda genero Fares e Zara da Tamar,

Si puo andare nell’Antico Testamento nel libro dé€lenesi al capitolo 38 a leggere la storia
di Tamar. Tamar € una cananea e concepisce Fdmra ela Giuda, ma Giuda era suo suocero e
concepisce travestita da prostituta e quindi in si@azione non buona. Andare a ricordare
questo fatto non e fine, poteva nominare Sara ce€ebo Rachele o Lia, dove d'era una
situazione normale di vita familiare buona e regwla invece la prima donna che compare é
Tamar, una cananea che si traveste da prostitungare con il suocero; non € bello.

Poi viene nominatRacal

®Salmon generd Booz da Racab,
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Di Racab si parla nel libro di Giosué al capitole Racab & una prostituta di Gerico, cioe e
una cananea, anche lei appartiene al popolo cha ablla terra, non é israelita ed € una
prostituta; anche questa non € una figura nobidea¢tolto gli israeliti, & entrata nel popolo, ma
ha portato con sé quella sua condizione.

Poi viene nominat®ut a cui e dedicato un libro.
Booz generd Obed da Rut

Questa € una nobile persona, virtuosa e onesthama gravissimo difetto, € una moabita, e
straniera.

Infine, la quarta donna, neanche nominata per ndmeella che era stata la moglie di Uria,
Betsabea

Davide generd Salomone da quella che era statadéiardi Uria

Quindi, se proprio uno non lo capisse, gli viend#alehe qui c’era di mezzo un adulterio e la
moglie di Uria, I'hittita, era con ogni probabilinche lei hittita, quindi anche lei una straniera
adultera con il re Davide.

Se uno di noi dovesse fare la propria genealogieesse fra le proprie antenate donne dalla
vita un po’ immorale e leggera, non ci terrebbesaidenziarle e qui invece Matteo fa un gioco
proprio in questo senso, perché mette in eviderade digure femminili con queste due
connotazioni: straniere e peccatrici e lo fa app@&r mostrare come le radici di Gesu siano in
una natura umana fatta di stranieri e di peccdiwn € semplicemente una attenzione agli ebrei
purosangue, ma c’eé una apertura: se Gesu derigaakta famiglia, in famiglia ha anche degli
stranieri e nella famiglia in cui & inserito nomsedutti santi. E un modo per sottolineare questa
situazione di legame forte con 'umanita; e chielne Matteo fa una apertura universalista e una
prospettiva di redenzione dal male.

Dunque il libro della genesi di Gesu serve per gmeme la storia dell'antico popolo, una
specie di riassunto dell’Antico Testamento, fati@ldria e di sconfitta, di luci e di tenebre e
mostrare come Gesu chiamato il Cristo sia radicatpesta vicenda.

Il finale e quel colpo che serve per indicare lgitzoe il cambiamento.

®*Giacobbe generd Giuseppe, lo sposo di Maria, dplkde fu generato Gesu colui che &
detto Cristo.

e riprende quei termini che erano presentati alcgio.

«Da Maria» fu generato Gesu

Giuseppe, lo sposo di Maria, dalla quale fu geoeGesu

Non e semplicemente un complemento d’agente:dsespi Maria talla qualé€; in italiano
sembra che sia cosi, sembra che “da Maria” € geterato Gesu; si potrebbe girare la frase:
“Maria genero Gesu”. Invece nel greco € chiarissiman € un complemento d’agente, ma di
origine: «&» (latino «ex») «Maria» e quindi il verbo & al gass «@ stato generata Non c’é
nacque, ma: «e nato»; il passivo del verbo genetaregeneratd implica come complemento
d’agente un altro nome non espresso, si parla giassivo teologico. Cioé e una espressione al
passivo per indicare una azione compiuta da Digo&intende: & generato da Dio ex Marig
provenendo da Maria, traendo origine da Maria éhann latino, nella formula del Credo, si
adopera l'espressione di moto da luogo: “ex Mana"de Maria” intendendo, appunto, che
Maria € il luogo da cui Dio ha generato. E chiane c’@ una formulazione teologica; qui c'¢ una
sintesi dell’evangelista per mostrare un messaiggimgico.
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La nascita di Gesu (1,18-25)

A partire dal versetto 18 troviamo un nuovo racooiitaduco letteralmente:
18Dj Gesu Cristo, dunque, la genesi cosi fu

Matteo riprende la parola genesi: «di questo GesstdCla genesi fu questa». La frase
precedente aveva gia lasciato intendere che ergemssi nuova, originale, fuori dello schema;
il libro della genesi di Gesu Cristo € una novik&su e inserito nella vecchia storia di peccato e
di distinzioni razziali e tuttavia rappresenta moxita.

Cosi fu la genesi; sua madre Maria, essendo pr@amgsgsa di Giuseppe, prima che
andassero a vivere insieme si trovo incinta peraogello Spirito Santo.

Viene presentata la situazione delle due person@nade prima: Giuseppe e Maria. Non si
parla mai di Giuseppe come del padre, ma espressarsecomincia a dire: sua madre Maria,
promessa sposa di Giuseppe, si trovo incinta pdimandare a vivere con Giuseppe. Viene
formulata bene la situazione e tuttavia per chi c@mosce gli usi e i costumi giudaici dell’epoca
non & cosi chiaro.

Il contratto matrimoniale e la celebrazione del matimonio

Il matrimonio veniva celebrato in due momenti ¢isticon due riti ugualmente importanti; il
primo momento era quello vero e proprio del cotdratatrimoniale che impegnava i due alla
vita coniugale. Quindi I'impegno, il contratto, ndiremmo anche con la firma dei documenti,
avviene nel primo momento; per questo viene definilaria promessa sposa, non €
semplicemente fidanzata, e gia ufficialmente impégnquindi € legata a tutti gli effetti a
Giuseppe, ma non c’é ancora la vita comune. Largkcéase della celebrazione del matrimonio
e una festa che da inizio alla coabitazione; il rapto della festa matrimoniale segue il contratto
di qualche mese, non puo superare I'anno, quindizasimo 11 o 12 mesi, ma in genere poteva
essere anche meno. Veniva celebrato il matrimomelairo di qualche mese si preparavano i
festeggiamenti e la ragazza lasciava la casa pagweniva condotta nella casa dello sposo.
Questo trasferimento di casa era celebrato conguerade festa, un grande pranzo che durava
anche piu giorni, con feste notturne. C’era gidosia primo momento, quindi il contratto
ufficiale, ma non c’era ancora stata la festa rleztan il trasferimento di abitazione e l'inizio
della vita coniugale per cui il fatto che Mariatrescinta € illegale, ma tuttavia potrebbe essere
coperto. Il narratore ci da subito la spiegazianelice che cosa e successo: dice che e per opera
dello Spirito Santo e questo e un intervento tdomgion € narrativo, non ci permette di vivere
il dramma con la conoscenza dei personaggi i aquadicapiscono e si domandano che succede,
come avviene, come e possibile. Qui ci viene dstihito qual e la spiegazione: Maria
concepisce per opera dello Spirito Santo, cioagmitenza vitale di Dio.

Le perplessita di Giuseppe

19Giuseppe suo sposo,

Il termine adoperato € gia quello ufficiale: in gpec’é «wnp» aner, nome comune per
indicare 'uomo o il marito, suo marito. Quindi:

Giuseppe suo marito, essendo giusto non volevaliaga, quindi decise di licenziarla in
segreto.

Venuto a sapere che Maria aspetta un figlio edneleseonsapevole che il figlio non é suo, a
Giuseppe si presentano diverse soluzioni possfhilifinta di niente e accettare questa ragazza,
ma evidentemente il pensiero € quello di un tradbmell lettore sa qual é la spiegazione, ma
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Giuseppe no e non ha altra spiegazione logicaaSpdsa aspetta un figlio e il figlio non e
suo...: € di un altro! Potrebbe accettarla cosi, wi@epbe invece denunciarla come adultera,
perché in base a quella legge del matrimonio giaulsto come contratto, i due sono
responsabili e chiaramente in quella condizionledae ¢ tutta a favore delluomo. La donna in
una condizione simile puo essere accusata di aulencora casi recenti nel mondo islamico
sono diventati di cronaca; I'accusa di adulterionporta la pena di morte. Se Giuseppe dice in
sinagoga, nella sinagoga di Nazaret, un ambierteoju dove tutti si conoscono: Maria mia
sposa prima della celebrazione del matrimonio éspet figlio e il figlio non € mio, quindi la
accuso di adulterio, sulla sua parola la ragazeaevportata fuori del paese e lapidata, quindi €
condannata a morte come adultera. Queste sone |padizioni semplici: faccio finta di niente e
la prendo cosi, oppure la denuncio come adulteraartatore dice che Giuseppe € giusto e non
vuole ripudiarla. Il ripudio coincideva con la dewia di adulterio, la ripudiava in quanto
adultera e in quanto adultera veniva condannataodenper lapidazione. La giustizia di
Giuseppe evidentemente € sinonimo di misericoedia) aggettivo tipico della tradizione biblica
per indicare una profonda onesta morale, un ateggnto buono. Giuseppe non se la sente, non
vuole esporre questa ragazza che ama alla condganmarte e allora proprio in forza del suo
affetto, della sua bonta, del suo desiderio anclusservare la legge di Dio, pensa ad una terza
soluzione e la terza soluzione €& quella di liceteim segreto, cioe di licenziarla senza dire il
motivo, usando una prerogativa che la legge glrivaf cioé Giuseppe puo attribuirsi la
responsabilita del ripudio; pud dire che ha deiimoper non sposarla, senza accusarla
pubblicamente. «In segreto» vuol dire proprio gassigretezza della motivazione. A quel punto
non €& piu accusabile come adultera, ma € una dopndiata, sara una ragazza madre e nella
condizione di un paesino di Galilea con la mergatihiusa del tempo, sara una condizione
tremenda di emarginazione, di umiliazione. Giuseppeglie questa strada come via meno
negativa, per lo meno le salva la vita; poi seddavlei.

La spiegazione data a Giuseppe

20Mentre per0 stava pensando a queste cose, eccgliciygparve in sogno un angelo del
Signore e gli disse: «Giuseppe, figlio di Davidenrtemere di prendere con te Maria, tua
sposa, perché quel che e generato in lei viene 8ailrito Santo?!Essa partorira un figlio e
tu lo chiamerai Gesu: egli infatti salvera il suapplo dai suoi peccati».

Noi abbiamo la tendenza a ricostruire storicamerigtti, molti romanzieri moderni hanno
tentato di ricostruire anche la psicologia dei peegygi. Giuseppe interessa particolarmente, in
questa situazione difficile & possibile ricostrug@n fantasia la condizione, I'atteggiamento, i
dubbi, le paure e le angosce di Giuseppe in quanemti e tuttavia, da un punto di vista
esegetico, non e corretto far questo perché facciam romanzo, lavoriamo di fantasia;
dobbiamo invece stare al testo. o ho cercatocdstruire la situazione proprio per inquadrare il
racconto che rispecchia perfettamente una condizeésistenziale, ma Matteo la racconta con
un’aria teologica, non psicologica e nhemmeno dnaoa e proprio per questo inserisce una
figura fuori contesto, un angelo del Signore chesagno gli appare e gli spiega tutto. Ecco
I'annuncio a Giuseppe che non € un vero e propnwacio, ma € una spiegazione.

Vedremo, leggendo il vangelo di Luca, che a Maren#& chiesto il consenso per diventare
madre, e I'annuncio di Gabriele a Maria € preceslalt concepimento. Qui invece € una
rivelazione a cose fatte ed € una spiegazioneeamslosdegli eventi. L’angelo del Signore, nella
dimensione notturna del sogno, spiega come staameed le cose; € un modo teologico per
offrire l'interpretazione dei fatti. Non dimenti@moci che c’@ un altro personaggio molto
importante dell’Antico Testamento che si chiamadBppe, che € un patriarca, quello venduto
dai fratelli e che va in Egitto, che e caratterimzdai sogni, Giuseppe il sognatore; i sogni di
Giuseppe gli hanno anticipato il senso della regita da ragazzo sapeva come sarebbe andata a
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finire e poi quando era in prigione furono progrgogni a permettergli di fare carriera e il sogno
del faraone, interpretato correttamente da Giusegpepermise di diventare gran ministro
dell'agricoltura. Qui c’é un altro Giuseppe chersa@ molte volte, anche nel capitolo seguente,
ritornera la stessa formula: “un angelo del Signorgogno”.

Nel racconto di Matteo tutto e fatto su questailrafl sogno di Giuseppe, il mondo della
notte, del mistero abitato da un messaggero digihnel profondo comunica i senso dei fatti.
Ed e una vocazione:

«Giuseppe, figlio di Davide,

inutile questo riferimento se non serve per dire cie una voluta allusione alla monarchia
davidica e a colui che instaurera I'autentico regnosei della famiglia del re Davide e adesso &
il momento per questa famiglia.

non avere paura

E un classico! Nelle apparizioni il personaggioimivsempre inizia dicendo: “non avere
paura” perché la prima reazione della persona un@ampella di avere paura di fronte al
trascendente e al numinoso.

non avere paura di accettare, di prendere con teMa

Era la prima soluzione, quella che egli aveva tdfio perché sembrava di fare la figura dello
stupido. Non avere paura di prenderla con te, gencim € come puoi pensare; non € adultera

perché quello che e generato in lei viene dallgitgbanto.

E questa e una formula molto importante€Cia« che €& stato generato in jfeic’e la
sottolineatura di un evento che trascende la natarana; il generato, al suo internwjene
da..» e qui c’e di nuovo la preposizione di moto daglmodi origine: ¥iene dallo Spirito
Santo.

Il nome del Salvatore

21 ei generera un bambino e tu lo chiamerai Gesu:

dando I'incarico di chiamarlo, richiama il ruololideautorita paterna, tu lo riconoscerai come
figlio, gli imporrai il nome riconoscendolo comgjlib. Proprio perché tu, discendente di Davide,
devi trasmettere a lui la parentela con il re Daviédlo chiamerai Gesu perché c’é un motivo:
Y®hosta' in ebraico € il nome Yahweh con il verbovaa (YS'—vw che si leggeyashal:
quindi la forma sintetica deformata poi in italiaginoGesu significa: «Dio salva», tu lo chiamerai
con questo nome, significativo perché

egli davvero sara il salvatore del suo popolo
ma un particolare importante, lo salvera
dai suoi peccati».

Non dai romani, sara un Salvatore ma non di tipldipm, economico, di prestigio, ma sara
colui che salva dai peccati del popolo, salva ipglo dai peccati del popolo e quindi
'imposizione del nome diventa significativa. Tuttpuesto viene raccontato da Matteo per
spiegarci gia in anticipo che quel bambino che gpeéntera un uomo, si chiama Gesu perché
porta in sé la missione di salvare e di salvarepgatato. Poi questo verra chiaro nelle parole
dell'ultima cena: questo € il mio sangue versato lperemissione dei peccati; ma era gia
implicito all'inizio e Matteo racconta questo perostrare fin dal punto di partenza che c’é

guesto progetto e intento di Dio.

2ZTutto questo avvenne perché si adempisse cio ehst@io detto dal Signore per mezzo del
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profeta:23Ecco, la vergine concepira e partorira un figlie gara chiamato Emmanuele, che
significa Dio con noi2*Destatosi dal sonno, Giuseppe fece come gli avadiaaio I'angelo
del Signore e prese con sé la sua sposa,

Racconto semplice, svegliatosi si comporta secohdmndato; esecuzione dell'ordine. Ma
c’é un problema e ve lo lascio come riflessionecipérlo affronteremo nel prossimo incontro.
Questa idea “venne cosi perché si adempisse cierehstato detto dal profeta: ecco la vergine
concepira un figlio...” non potrebbe far nascere dsgetto che Matteo abbia inventato il
concepimento verginale per far tornare le Scritt@®@ il versetto che dice: «ecco la vergine
concepira e partorira un figlio» e allora per legguesto versetto al Messia bisogna dire che la
madre era vergine. Faccio l'avvocato del diavolp,nginuo un sospetto, un dubbio. Non
potrebbe essere cosi? No, assolutamente no! Madhe ve lo dico la settimana prossima, nel
frattempo pensateci, provate a ragionarci, rilegjgetprovate a vedere se si interpreta anche
male, perché si puod interpretare male, ma cerctedknimterpretarlo meglio.

La corretta interpretazione della profezia di Isaia(7,14)

2ZTutto questo avvenne perché si adempisse cio ehstatio detto dal Signore per mezzo del
profeta:23Ecco, la vergine concepira e partorira un figlie@ clara chiamato Emmanuele, che
significa Dio con noi.

Cosi I'evangelista Matteo conclude il racconto 'dalhunzio a Giuseppe del concepimento
verginale del figlio di Maria, dando a Giusepp@adarico di chiamarlo Gesu, nome significativo
che esprime il suo compito di Salvatore. Abbiamgiosnell'incontro precedente il senso che ha
questo racconto dell'infanzia. Illluminato dalla éegasquale nel Cristo risorto, I'evangelista
vuole premettere al racconto una spiegazione se#ta della persona di Gesu: chi € questo
personaggio. Per poter comprendere meglio il paggio che opera nel corso del racconto
viene anticipato questo quadro teologico. Il ratcoculmina con una citazione dell’Antico
Testamento; abitualmente Matteo mette in questiorsic dell’infanzia, al vertice di ogni quadro,
un versetto biblico per mostrare il compimento elellofezie.

In chiusura, la volta scorsa, ci eravamo posti denanda se Matteo non potrebbe aver
inventato il fatto del concepimento verginale petep dire: si sono realizzate le Scritture. Non si
puo assolutamente ipotizzare un discorso del geaanphe volendo fare I'avvocato del diavolo,
per il motivo che nella tradizione giudaica il vete di Isaia (7,14) non era inteso in senso
messianico, cioe: al tempo dell’evangelista gliegrganti giudei, quando spiegavano Isaia,
arrivati a quel versetto, non dicevano: questotéod#el messia, perché il messia dovra nascere
da una vergine. Nel testo ebraico la parola tradoth vergine e‘&ma» (mb5y) una parola che
non significa propriamente «vergine» in senso t@gnma indica «giovane donna, ragazza,
giovane sposa» e il contesto in cui si trova, naostrme la donna di cui si parla e la sposa del re
a cui e annunciato un figlio.

Inoltre era teologicamente assolutamente imperesadilivello di bestemmia, la possibilita
che Dio, che viveva nell’alto dei cieli, potesseamarsi, entrare a contatto diretto, personale,
con 'umanita e fare parte di essa. Anche una tes@rginale era improponibile, come se
avessero ipotizzato la realta di Internet.

Nella tradizione giudaica questo versetto e int@sue relativo alla nascita di Ezechia, del re
Ezechia, nato verso il 730 a.C. quindi non c’erlimenaginario giudaico l'attesa di un messia
nato da una vergine e quindi 'evangelista Matten aveva nessun interesse a piegare il testo al
suo interesse. Le cose sono andate in modo oppokie; € stato il fatto storico del
concepimento verginale, evento strano a cominclalie persone che lo hanno vissuto, Maria e
Giuseppe, conservato nella memoria come eventortangessimo, anche se non ben capito; e
solo dopo che si € ben meditato a lungo sul faite, arrivati a capire che c’era un testo biblico
che poteva essere applicato. Intendo dire: non ergetto di Isaia che ha fatto capire il
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concepimento verginale, bensi il contrario. E itdastorico che ha permesso agli studiosi
cristiani di capire meglio Isaia. Riflettendo sakttb che Gesu & nato in modo straordinario si
sono domandati: ma nelle Scritture non si diceeatei di questo? e cercando hanno trovato che
qualcosa si diceva e, fra I'altro, passando daitigw al greco, quel terminéadma» € diventato
«parthénos e in greco ha un senso piu tecnico e specifopairadi il senso e stato approfondito.

L’Emmanuele

Dunque abbiamo risolto quel dubbio proprio mostcamdme € stato il fatto storico a
generare la riflessione sulle Scritture; poi, & leolta, le Scritture comprese meglio, hanno fatto
capire che anche I'evento storico. Tanto e verowibee citato un versetto in cui si dice che |l
nome di questo bambino sara Emmanuele e quest@® n@ro perché il bambino non viene
chiamato Emmanuele. Poco prima I'angelo ha de@oaeppe: lo chiamerai Gesu, altrimenti gli
avrebbe detto: lo chiamerai Emmanuele perché stdoscsi chiamera Emmanuele. E invece
neanche in antico era stato osservato perché dsale aveva dato l'incarico al re Acaz di
chiamare il figlio che gli sarebbe nato con il nodiecEmmanuele, il re perd non lo fece; gli
nacque un figlio e lo chiamo Ezechia, quindi il eoBmmanuele non fu mai portato di fatto da
gualcuno.

E un nome simbolico:‘kmmani»e la preposizion&con»pit il pronome«nob, nell’ebraico
si fondono insiemelmmand = con noi; «ebe il nome comune di Dio; quindimmand — el=
«con noi Dio».

Emmanuele =Immand — El= Con noi Dio {Im = con; nd = noi; El = Dio; ma e una
congiunzione fonetica che letjm ana)

Evidentemente 'uditorio di Matteo non sa I'ebraise il narratore deve tradurre Emmanuele;
noi non lo sappiamo, ma non lo sapevano neancle fwrché altrimenti non lo avrebbe
tradotto!

E un nome coniato da Isaia il quale aveva un @bitudine di inventare nomi aveva dato
anche ai propri figli degli strani nomi simboliciie questo case ne aveva proposto uno per il
nascituro figlio del re; nome simbolico per indigam atteggiamento di Dio: Dio e dalla nostra
parte, Dio ci accompagna, € con noi. Quell'oracs#oviva per dire: fidati del Signore; in un
momento difficile in cui la dinastia sembra croflgrerché non hai eredi, ne avrai uno, ti nascera
un bambino e tu dagli il nome: «Dio & con noi» cheesto bambino sia una garanzia della
presenza di Dio che non ci abbandona, anzi ci apagmnea.

Cosi Matteo cita questo versetto per sottolineaneakura del bambino che nascera. Il nome
Gesu dice il compito di Salvatore perché in ebraiioevamo, il nome Gesu contiene la radice
del verbosalvaree anche il richiamo al nome proprio di Dio: YahweNahweh salva». Gesu e
Yahweh che salva, ma nello stesso tempo porta ahaleene simbolico di Emmanuele; non si
chiama cosi, ma é cosi, € Dio con noi. Tanto é eheoMatteo, letterato molto fine, termina il
vangelo con una frase che chiude questo quadrceetmof(in gergo letterario si chiama
inclusione). L'ultima frase del vangelo secondo tdatl’avevamo gia citata la volta scorsa per
dire che si apre conlikro della genest e termina confitne del monds; ma le parole precise
che dice il Cristo risorto sono: «Ecco, io sono gontutti i giorni fino alla fine del mondo».

«lo sono con voi quella é la realta dellEmmanuelép sono> € il nome proprio di Dio,gon
voi» = «Immani — eb. E il Cristo risorto che & con la comunita penpee, tutti i giorni, fino al
compimento della storia, che realizza la profedidsdia. Questo € molto importante: I'antica
profezia non si realizza semplicemente nel momémtoui il bambino nasce, ma si realizza
soprattutto nel momento in cui quel’'uomo divent&iisto risorto a cui € dato ogni potere in
cielo e in terra per cui puo mandare i discepoliesengelizzare tutte le genti, garantendo: io
sSono con voi tutti i giorni. Ecco 'TEmmanuele, &itisto risorto.
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Bisogna che impariamo a leggere i vangeli dellimzia nella luce pasquale, non nell'ottica
un po’ dolciastra della nostra festa natalizia. NMosemplicemente il commuoversi davanti al
bambino o il ricreare le atmosfere dolci del Natgleanto piuttosto riflettere sulla persona di cui
stiamo parlando. L'intento di Matteo e proprio doeli dirci chi & costui: € Dio con noi; e Dio,
ma Dio dalla nostra parte. Con un linguaggio pioldgico, nato nella tradizione patristica,
diremmo: e il Dio incarnato che ha condiviso launatumana, € il Dio che ha assunto la natura
dell’'uomo; € la stessa cosa che intende dire I'ggbsta con un linguaggio piu biblico.

24Destatosi dal sonno, Giuseppe fece come gli avedimaio I'angelo del Signore e prese
con sé la sua spogda quale, senza che egli la conoscesse, partdiglioy che egli chiamo
Gesu.

Gli ultimi due versetti chiudono propriamente ilccanto sottolineando l'esecuzione del
comando: Giuseppe fedelmente esegue quello cheé glato detto: fece come gli aveva
ordinato I'angelo del Signose quindi cambio idea. Aveva deciso in cuor suoiplidiarla in
segreto, svegliatosi fece diversamente da quelaglkga intenzione di fare; quindi obbedisce
cambiando strada.

«Accoglie la sposa significa che celebrano il matrimonio, la secomase, la festa che da
inizio alla coabitazione.

La “conoscenza” biblica: conoscere € amare

La sua sposa, senza che egli la conoscesse, partfglio.

Notiamo l'uso strano del verbacdnosceré € un uso tipicamente biblico; € chiaro che il
riferimento e all’esperienza sessuale, ma si adojleverbo conoscere proprio perché nel
linguaggio biblico la conoscenza non é un discaeswico ed astratto; noi occidentali, un po’
discepoli dei greci, abbiamo l'idea di una conogzeeimtellettuale, fatta di idee, di concetti, di
astrazioni, mentre per la tradizione ebraico —itdbla conoscenza é fatta di esperienza legata
alla realta, al contatto della vita edhoscenZaé sinonimo di amore, di affetto, di relazione; si
conosce cio che si ama e si ama di piu quel clewrsdbsce. C'e un rapporto vicendevole di
conoscenza e di amore; piu conosci e piu ami, pilieapiu conosci. Tante volte capita con i
ragazzini a scuola che le materie che amano lerampdacilmente; e proprio per questo motivo:
amare una realta permette di conoscerla e invitapptofondimento; una conoscenza senza
amore e fredda e distaccata. Nel linguaggio biblitmque la conoscenza pud addirittura
indicare l'esperienza sessuale, quindi la conoscedel’altro come un affetto intenso, una
unione di persone. Qui viene esclusa questa conpace

Letteralmente il versetto 25 dovrebbe essere tradosi:

e non la conobbe finché partori un figlio e chiahmome di lui Gesu.
Traducendo cosi la frase apre ad una ambiguiteua aguivoco.
Giuseppe prese la sua sposa con sé e hon la cofirddie partori.

In genere nelle Bibbie protestanti € questa lautzemhe adottata e spesso gli esegeti
protestanti, in genere per polemica anti—cattolfaano forza su questo versetto per dire che
I'evangelista afferma la verginita di Maria finof@rto, ma non la verginita perpetua.

«Non la conobbe finché partori Di per sé il testo, anche inteso cosi non digmi€he dopo
la conobbe, ma quella particella che traduciarfivecké> dato che € un testo greco, ma di forte
impostazione semitica, quindi € come se fosse @&yrdia unavalenza finale cioe non
temporale. Non intende dire: «non la conobbe nabge in cui aspettava il bambino» e dopo
che il bambino nacque, implicitamente, la conolle. la frase € di questo tiponen la
conobbe in modo che partorisse un figligproprio per spiegare perché non € cosi comune in
ebraico che il verbo “conoscere” voglia sempre dikere un rapporto sessuale, altrimenti
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sarebbe finita e ogni volta che troviamo il verlemascere ci sarebbe un doppio senso pesante.
Che abbia anche questo significato &€ vero, ma baagecificarlo e difatti Matteo specifica in
questo senso: «non conobbe la moglie al fine t& fg@nerare un figlio». Quindi questo versetto
non pud essere usato per dimostrare qualche coakhe cosa che interessa i moderni. E una
questione sviluppata dopo; al tempo di Matteo tzblgmatica della verginita di Maria non era
sentita e quindi non interessava a Matteo preeisaél in un senso né in un altro. Una cosa
interessava: ribadire che il concepimento di Gesin @ opera d'uomo; e cosi, anche
teologicamente, dobbiamo sottolineare che la viegidi Maria & soprattutto relativa al
concepimento di Gesu. E importante per la crisialogjoé per la figura di Gesu, il fatto che egli
sia un uomo nuovo, che inizi un nuovo ordine diecas un nuovo Adamo che inizia in modo
originale, non riprende la catena normale degkemgsnani, ma e I'inizio di una umanita nuova
per intervento creatore e singolare di Dio.

Quindi la verginita di Maria € una nota cristolagiserve per dire chi e Gesu che é 'uomo
nuovo, che e l'inizio di una umanita non vincolathAdamo, ma frutto della creazione di Dio.

Cosi si chiude questo primo grande quadro del ‘arsgeondo Matteo e subito dopo si apre
il secondo che coincide con l'inizio del capitokecendo, I'episodio molto noto della visita dei
Magi.

La visita dei Magi (2,1-12)

Questo episodio € unitario, raccontato molto bemeya dal versetto 1 al 12. Non e
protagonista Gesu, si parla di Gesu, si accennog mé protagonisti sono strani personaggi detti
Magi e il re Erode. Se nel primo capitolo l'interdel narratore era quello di dirci chi e quel
personaggio, adesso l'autore ha un altro intentolevdirci: come reagiscono di fronte a lui gli
uomini, quale rapporto hanno con lui, che relazimséaurano nei suoi confronti? Ecco perché ci
sono altri personaggi.

Anzitutto notiamo che Matteo non ci racconta lacitasdi Gesu; ci ha raccontato il dramma
di Giuseppe al momento della conoscenza del comegyo di Maria, poi accenna alla nascita:

non la conobbe in modo che generasse un figliceghehiamo Gesu.

Si accontenta di questo, non c’e il racconto de#acita. L'inizio del capitolo due da per
scontato l'evento della nascita. In greco € espressn un genitivo assoluto, una frase
incidentale; noi possiamo tradurla:

nato Gesu in Betlemme di Giudea, nei giorni delErede, ecco dei Magi dall'oriente
giunsero in Gerusalemme.

Quindi e una frase marginale: nato Gesu arrivarded magi. Soggetto sono i magi.
L’evangelista non racconta la nascita di Gesu. iSpensate, non ci ha detto neanche dove
abitava Giuseppe, dove abitava Maria. Nel primoitolp noi non troviamo coordinate
geografiche; il fatto € che noi siamo talmente waiita conoscere i due testi, di Matteo e di
Luca, che tale conoscenza ci porta a contamineaeconti, a mescolarli. Noi abbiamo tutte le
informazioni di Luca e le usiamo per leggere Mateeaitile anche questo, certo, in una visione
di sintesi € normale, perdo dobbiamo anche impaaadestinguere i due racconti. Il lavoro che
stiamo facendo e uno studio biblico che vuole aniitaon semplicemente a ricostruire la vita di
Gesu, soprattutto ad approfondire il testo e itoato che viene fatto e il racconto di Matteo non
dipende da Luca. Un buon lettore di Matteo devenaitsi al testo di Matteo e quindi non
aggiungere i particolari che sa da altre fonti. Biao riconoscere che questo testo é scarso di
notizie; il fatto che Gesu sia nato a Betlemmeieng detto di passaggio:

1Gesu nacque a Betlemme di Giudea, al tempo deladeE
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Proprio a Betlemme?

Qualcuno addirittura afferma che non €& vero cheuGés nato a Betlemme. Sono storici 0
anche teologi; in genere ¢ piu facile che siantmtga@he affermano una cosa del genere. Proprio
perché dice che e nato a Betlemme non e vero: sageeazione. Questo tipo di mentalita
ragiona in questo modo. Betlemme e la citta déaeide, il messia deve venire da Betlemme,
allora, dal momento che Gesu e il messia, deverevetd Betlemme. Vedete? Il procedimento
che avevo accennato, per il caso della profeziafighd che deve nascere una vergine si
riproduce continuamente. La non era possibile pooper quel motivo che vi ho spiegato,
mentre qui &€ possibile avanzare l'ipotesi: dice ehwato a Betlemme per far coincidere il fatto
con la tradizione antica, ma noi sappiamo da &iné che Gesu e chiamato Nazareno che é di
Nazaret, quindi nacque a Nazaret, poi crearonacitanto su Betlemme. Questa impostazione
non mi piace, non la condivido; € ipotetica e forzasti, non riesce a dimostrarlo. Non ho
argomentazioni forti per smontarla. Mentre nel cadella citazione di Isaia c'€é una
argomentazione che la smonta, in questo caso duwerigomentazione € la fiducia nel narratore.
Matteo non insiste su questo, vi allude semplicamenla da per scontata e quindi non mi
sembra corretto affermare, proprio perché diceéchato a Betlemme, non € vero che sia nato a
Betlemme; mi sembra corretto affermare: dato clierrafa che € nato a Betlemme accettiamo
che sia nato a Betlemme. Il resto diventa piu pnalaltico.

La data di nascita di Gesu

Al tempo del re Erode
Letteralmente dice:
nei giorni di Erode il re.

Erode divenne re nel 40 a.C. e mori nel 4 a.C. pabgrio questa affermazione che costringe
a dire che Gesu e nato probabilmente 6 anni prielidnizio della nostra era; quindi bisogna
fare una affermazione un po’ strana del tipo: Gesato nel 6 a.C. proprio perché il calcolo del
calendario é stato fatto molti secoli dopo la nasdi Gesu, nel V - VI secolo e il nostro
calendario con la fissazione della data, cioé dammo preciso € avvenuta ad opera di un monaco
calabrese di nome Dionigi il piccolo il quale fesea sua cronologia e fisso la nascita di Gesu
nell'anno 754 dalla fondazione di Roma e quell’adinenne I'anno zero, per cui cominciarono
a dare un numero preciso a tutti gli anni a partiee quello. | calcoli di questo monaco
medioevale erano un po’ sbagliati; con i mezziaheva ha fatto fin troppo, su centinaia di anni
ha sbagliato di 5 0 6 e quindi non possiamo ormeaietterci di cambiare il calendario. Di fatto
dovremmo essere 6 anni in avanti. Si scherzavausstg nell’attesa del 2000 che, se il 2000
doveva essere effettivo come anno di passaggistoafiao, il passaggio era avvenuto nel 1994,
guando nessuno ci pensava. Cambiare il calendggo dovrebbe dire dover cambiare tutti i
libri di storia con le poche date che sappiamo anor@&, quindi sarebbe una operazione
improponibile e quindi accettiamo tranquillamentessta indicazione. La morte di Erode nel 4
a.C. e certa in base alla documentazione deglicstmtichi, quindi ci troviamo qualche anno
prima del cosiddetto anno zero.

Sembra invece estremamente probabile che I'anra oharte di Gesu sia il 30 per motivi di
lune, di coincidenza della luna piena con il sab@uesti calcoli gli astronomi riescono a farli e
quindi ci permettono una datazione abbastanzagareper cui dovremmo affermare che Gesu
arrivo all’eta di 36 anni circa, 36 — 37. | 33 deltadizione sono numero simbolico. E Luca che
dice: Gesu inizio il ministero all'eta di circa 3@ni; dice espressamente “circa” 30 anni, non 30
precisi. Poi, in base al vangelo di Giovanni, sigdi 3 pasque celebrate da Gesu e allora 30 + 3
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viene fuori un bel numero: 33 e si € arrotondatogirel modo. Altri studi oggi, appunto,
orientano sul numero di 36 — 37, senza alcun pnoaldi alcun genere, né teologico né storico.

| Magi: un episodio tra storia e simbolo

Alcuni Magi giunsero da oriente a Gerusalemme

Dobbiamo stare attenti perché questo testo, madito ke carico di capacita poetica, di
creazione di immagini, ha prodotto una infinitaeffietti nella storia del testo. Tanto & vero che
noi, ad esempio, tranquillamente parliamo dei rgimmaa parola re non c’e, I'abbiamo aggiunta,
e un fenomeno culturale di chi ha riletto il testmaturalmente, in base ad altre cose ha fatto
diventare re questi personaggi, ma il testo npndsenta come tali.

Li ha fatti diventare tre; € normalissimo pensageré magi, ma il testo non dice che sono tre.
Dice che fanno tre doni, pero tre doni possonoliafedti anche in dodici, si sono messi insieme,
hanno raccolto i soldi e quindi hanno comprataeigali; o potrebbero essere in due che portano
tre regali. E una forzatura del testo e cosi Vigedto non parla di re, il testo non parla di
numero; semplicemente abbiamo questo nommageok senza articolo. In greco non c’é
I'articolo indeterminativo e quindi un nome senzdicalo € indeterminato; noi potremmo
tradurre: alcuni magi, dei magi.

Ma vedete lo strano fenomeno linguistico: perch@lurale di mago e diventato magi e non
maghi? Tanto & vero che qualcuno quando develfaiegolare dei magi dice: un magio. E una
parola strana, una parola tecnica, ma in greaegos € quello che in italiano € mago, plurale
magoi in italiano € maghi; perché lo abbiamo fatto diee@ magi? Per distinguerli, perché
devono essere un’altra cosa rispetto ai maghi, Imndocha detto? Vedete quanti effetti che la
nostra cultura ha portato sui personaggi del testo.

Con guale cavalcatura sono arrivati? Voi lo sapetgssimo, ma come fate a saperlo? Il testo
non lo dice, non dice minimamente né se sono venptedi né se sono venuti a cavallo, e voi
siete convinti che siano venuti con i cammelli. @bilo ha detto? E la tradizione culturale che
ha introdotto questo. Un effetto € quello dellalsimsi delle letture in ambito liturgico. Nella
tradizione latina il testo dei Magi si legge nebrgio dell’Epifania, il 6 gennaio; in quel giorno,
fin dall’antichita piu remota, si legge, come prinegtura, un testo di Isaia. Anche in passato,
qguando non si leggeva quasi mai ’Antico Testametitra sempre I'epistola, quindi una lettera
del Nuovo Testamento, eccezionalmente il giornbkjgfania si leggeva questa pagina di Isaia,
capitolo 60 in cui, fra le altre cose, si dice chieo stuolo di cammelli ti invadera, dromedari da
Efa e da Madian verranno da Saba portando oroem&ac Non c’entra niente con il racconto dei
Magi, € la profezia che la citta di Gerusalemmecgo paesino di provincia, un giorno
diventera gloriosa, le vie carovaniere ripasseradint e porteranno tanti beni; gli oriental
torneranno a Gerusalemme, in futuro diventera @amitale del mondo. Poi si legge il Vangelo
dove si dice che i Magi di Oriente arrivano a Galeisme; allora nella prima lettura si sono
nominati i cammelli... & logico che i Magi arrivanalorso di cammello. E una contaminazione
che nasce nella liturgia, fra la prima lettura eaihgelo. Questo € un effetto del testo, non ibtes
in sé. Quindi, vedete, per leggere correttamentéesto, da un punto di vista letterario serio,
dobbiamo cercare di fare piazza pulita di tuttisjuelementi in pit che non sono sbagliati, ma
sono semplicemente leggende, sono aggiunte, riteggiendari su un testo che era proprio
pensato per essere Cosl.

L’'intento del narratore

Il testo della visita dei Magi € una creazion¢eletria di Matteo per indicare un significato: i
lontani si avvicinano.
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| Magi, questi strani personaggi di altra religiarte vengono dall’Oriente si inginocchiano e
adorano Gesu; sono gli stranieri, i non ebrei, lqaelle altre religioni, che accolgono Gesu
mentre quelli di Gerusalemme che hanno la Bibbtaeesanno le profezie, non lo riconoscono.
Questa € l'idea. Il racconto é stato creato talméxeine che é piaciuto ed e stato arricchito e le
generazioni cristiane hanno fatto la stessa opg@razihe ha fatto Matteo all’inizio, ha arricchito
di particolari un evento singolare. Quindi abbiaaggiunto il numero, la qualifica di re, le
cavalcature con cui arrivano; abbiamo aggiunto angtomi e probabilmente voi sapete anche i
nomi dei Magi. Questi nomi in realta compaiono tirasi testi apocrifi medioevali e nessuno di
voi probabilmente ha mai letto quei testi apocrifa ce li hanno trasmessi, cosi, popolarmente,
magari le nostre nonne che non sapevano né leggerrivere, ma avevano imparato per
tradizione orale i nomi dei tre re Magi. E l'effetdi un testo molto ricco poeticamente
azzeccato, ma un testo teologico, non un raccawticg di un episodio, ma una immagine
simbolica, teologica, di un evento di adorazione.

Un modello classico di racconto di nativita

Il racconto dei Magi € stato modellato da Matteaatconti analoghi, molto diffusi nel suo
ambiente, relativi ai grandi personaggi della stdiblica, soprattutto Abramo e Mosé. Non sono
testi presenti nelle Scritture, ma tradizioni p@pothe sono poi state messe per iscritto nei libri
degli studi ebraici, in documenti che hanno nonmpbcati tipo midrash, targum; sono opere
della tradizione letteraria giudaica. Cosi ad esempracconta che la nascita di Mose era stata
anticipata da dei sogni, il faraone si preoccupde#ia nascita di questo bambino e poi
effettivamente quel bambino fu la rovina del faoGosi tanti particolari di questo genere sono
propri di un genere letterario per mostrare la nast un grande personaggio.

Il nostro racconto € legato anche all'interpretagiodi alcuni testi biblici e serve per
dimostrare I'atteggiamento dei lontani nei confrahiGesu. Il testo non é realistico.

Un testo non realistico

Prima di dire che non é storico notiamo che noeadistico soprattutto per quella indicazione
della stella. Il riferimento alla stella & importamel racconto; tutto € giocato su questo elemento
simbolico, ma non é affatto un elemento precisMalgi, secondo le indicazioni della lingua
greca, sono dei sacerdoti orientali, probabilmgr@esiani, astronomi e astrologi, zoroastriani,
cioé legati alla religione di Zaratustra, lo zotoaso persiano. Nella religione persiana esiste
proprio il ruolo dei magi, termine tecnico per icalie una casta sacerdotale di studiosi delle
stelle, che aggiungono alla astronomia tutta lawdtazione sugli influssi delle stelle sulla vita
dell'uomo e si chiama astrologia. Allora e logicbhecquesti pagani di un’altra religione,
studiando le stelle, vedano una stella particoleheovendosi dietro a questa stella arrivano a
Gerusalemme. E estremamente difficile vedendo teldashuova, riconoscere quale citta la
stella indica. Tanto piu quando si dice che laatelprecede da Gerusalemme a Betlemme: ci
sono 9 km. da Gerusalemme a Betlemme e dire chedsi la stella uscendo da Gerusalemme
che indica Betlemme e impossibile, tanto piu qualadstella si ferma sulla casa. Siamo troppo
abituati ai presepi, a fare la stella di cartoreraetterla sopra la grotta. Avete presente come e
una stella? Avete presente quanto € alta rispdtaeara? Riuscite a identificare una casa in
base a una stella? Oppure siamo troppo abitudthadf animazione, alla Walt Disney, per cui
c’é la stella che manda il fascio di luce proptiouma casa e quindi la si identifica, ma questa e
solo fantasia, non e il testo. Allora la domande ah lettore intelligente deve farsi €: come e
possibile che vedendo una stella riconoscano ¢aetella del re? Vedono una stella in oriente e
capiscono che é la stella del re; arrivano propriGerusalemme, da Gerusalemme vanno a
Betlemme e a Betlemme individuano la casa semprase a una stella.
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La stella cometa

Che razza di stella €? Anche qui, vedete, gli affetti del racconto. Sicuramente voi mi dite:
una stella cometa. E normale, ma il testo non ¢e;din greco dice astew stella, astro, senza
nessuna specificazione. Chi ti ha detto che € @mied cometa € una ipotesi, questi astronomi
orientali videro una stella, videro una cometazdpoamente! Sapete qual € la prima volta che
si parla di cometa nel presepe? E con Giotto, ttogs, il quale andando a Padova, mentre
dipingeva al Cappella degli Scrovegni (1303-13G8quentava un circolo di astrofili. Era
appena passata in quegli anni la cometa di Hallgyoi amici gli parlarono di questo fenomeno
spettacolare, gliela descrissero e lui, da geniseroon la sua fantasia, la cometa sulla capanna
nel quadro dedicato alla nativita di Gesu nella@ép degli Scrovegni di Padova. E la prima
volta che viene disegnata una cometa e infat@@vete presente i quadro o andatelo a cercare e
guardatelo, vedrete che e disegnata bene, e disegr@prio come quegli astronomi avevano
visto la cometa, non come la facciamo noi, stiliazaome una stella normale e poi la coda, ma
come effettivamente si vede una cometa nel cieldo.nh € un argomento esegetico letterario e
una fantasia di pittore che ha introdotto qualclesacdi nuovo, mentre in tutte le scene
precedenti a Giotto la stella € presentata comestel@, un puntino luminoso, al massimo con
dei raggi verticali verso la casa del bambino. Qupartendo dall’idea che si tratti di una stella
reale, fisicamente studiata nel cielo, possiamtapare che si trattasse di una cometa.

Qualcun altro ha avanzato un’altra spiegazione:supgernova, una nuova stella; una specie
di esplosione che produce questa realta astralareipercepita come qualche cosa di originale.

C’e anche una terza spiegazione: si tratterebbk @eingiunzione di due pianeti, cioé
dell'incontro di Saturno con Giove che verrebbertwoaarsi in una posizione tale da sembrare
un unico corpo celeste particolarmente luminos@uAsto punto, spiegano alcuni studiosi delle
stelle, gli orientali dando al pianeta saturnoifab®logia degli ebrei (per via del sabato), e al
pianeta Giove il riferimento al re degli dei, langiunzione Saturno—Giove avrebbe fatto nascere
I'idea: un re dei giudei. Giove il re, il princigkegli dei, unito con il pianeta degli ebrei: il po#
passa agli ebrei. Questa congiunzione luminosabbaréidea di un sorgere di un personaggio.
Questa € una idea comune nella tradizione ellenistholtissimi autori parlano di stelle che
spuntano in occasione di nascite, di momenti ingmtitdi grandi personalita; ed e rimasto
ancora nel nostro linguaggio l'affermazione di uomento importante come nascita di una
stella. Le stelle dello spettacolo, i primi pasisuda persona che diventera importante e celebre
vengono qualificati come la nascita di una stdlalinguaggio americantsuperstar” indica
proprio un personaggio importante identificato coomga stella. Siamo in questo tipo di
linguaggio simbolico.

La stella; un simbolo letterario

Secondo me nessuna di queste spiegazioni astrom@rfucziona; non si tratta né di una
supernova, né di una cometa, né di una congiunzioméaneti. La stella di cui si parla € un
simbolo letterario e lo si capisce alla luce depido 24 del libro dei Numeri dell’Antico
Testamento e del personaggio di Balaam. Vi riasshmeemente la scena, non &€ molto nota,
ma importante. Balaam € un mago orientale chete stavocato dal re di Moab per maledire
Israele; il popolo di Israele sta arrivando nedlerd promessa, siamo alla fine della vita di Mosée
dopo i 40 anni nel deserto il popolo attraversatéppe di Moab e si avvicina al Giordano. Il re
di quella regione ha paura di combattere questolpaptenta un’altra strada, manda a chiamare
uno stregone perché possa maledire quel popolarget malocchio, fare le fatture, qualcosa
del genere, per portare male a quella gente. Balaeago orientale, viene chiamato, fatto venire,
costretto a venire per fare questi sortilegi consmaele. Ma, nonostante abbia I'intenzione di
maledire e sia stato pagato per gettare il malspioto di Dio lo costringe a dire bene e quindi
anziché male—dire Israele, lo bene—dice e il tdsioNumeri riporta alcune antiche formule di
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benedizione. La quarta benedizione di Balaam diogr: “io lo vedo, ma non da vicino, lo
contemplo, ma non adesso, una stella sorge da l&ao® uno scettro si alza da Israele”. Vede
sorgere una stella, vede innalzarsi il bastonecdeiando; quella benedizione ambigua oscura,
annunciava la nascita della monarchia; lo scettrgienbolo del potere.

La stella di Balaam, la stella vista da questo magentale, é diventato il simbolo di Israele,
la stella di Davide. E quella la stella, & quellse cvedono i Magi, & la stella di Davide,
identificata in Gesu. Quindi € un discorso estreerata simbolico e teologico, non fisico. Quella
stella vista da un mago orientale che ha camblasad modo di pensare € la stessa vista da
questi Magi orientali i quali sono portati ad ader&esu riconoscendolo come il re universale.

Alcuni Magi giunsero da oriente a Gerusalemme eafmtavano2«Dov'e il re dei Giudei
che é nato? Abbiamo visto sorgere la sua stefemno venuti per adorarlo.

Il testo non ci da particolari descrittivi, ma sdimgmente un discorso diretto, una domanda.
Questi magi sanno tante cose, ma non sanno dovarérd neonato. Sanno che é nato, che e
nato un re, e un re dei Giudei e sono disposti dafaaslo, ma non sanno dove sia e quindi
chiedono alla gente di Gerusalemme: dov'e il re ehgppena nato? Gerusalemme non ne sa
niente, non conosce la nascita di un re.

SAll'udire queste parole, il re Erode resto turbatmon lui tutta Gerusalemme.

Il racconto e fatto su un modello standard, preeisgetuto in altri molti racconti analoghi.
La gente di Gerusalemme sarebbe stata contentardestita di un altro re, Erode no. Erode €
preoccupato, negli ultimi anni di vita aveva l'immudel colpo di stato; fece ammazzare dei figli
per paura che gli portassero via il posto. Vedesacpli da tutte le parti, ed effettivamente,
essendo molto odiato da tutti, si sentiva in péoic@®@rmai vecchio si accorgeva che stava
perdendo il potere e aveva paura di tutto e di fufii resta turbato e Gerusalemme é turbata con
lui. Allora vuole andare a fondo, vuole sapernpidi

4Riuniti tutti i sommi sacerdoti e gli scribi del palo, s'informava da loro sul luogo in cui
doveva nascere il Messia.

Neanche lui lo sa. Chiede: dov'e il re che & nato?
Automaticamente capisce che ¢ il re messia e alswhana gli esperti di Gerusalemme, quelli
che conoscono le Scritture, e chiede dove deveermfanessia.

La profezia di Michea (5,1)

C’e un progetto, c’é un posto dove deve nascers, $a e allora deve essere quello per forza
dove il bambino é nato. Gli esperti

5Gli risposero: «A Betlemme di Giudea, perché costritto per mezzo del profetéE tu,
Betlemme, terra di Giuda, non sei davvero il piccplo capoluogo di Giuda: da te uscira
infatti un capo che pascera il mio popolo, Israele.

- C. Doglio, «l Vangeli dellinfanzia» — 22



Ed ecco, al cuore del racconto, la citazione delliéo Testamento; anche in questo episodio
troviamo un versetto biblico che serve al narraoee inquadrare il senso del personaggio.
Questa volta il profeta citato € Michea al capitbloMichea parla del paesino in cui € nato
Davide; il re che ha dato inizio alla monarchialstiaele era nato in un paesino di periferia,
marginale e insignificante, ma poi era diventatpantiante perché li e nato il grande re e allora
Michea annuncia che la salvezza partira dal picodhzhe in futuro ci sara un potente capo che
partira dalla piccola Betlemme. Come dire: non #d&proci la salvezza dalle grandi strutture,
anche se siamo poveri e piccoli, da questa reakasembra umanamente insignificante puo
nascere la salvezza. Il profeta garantisce: nasaesalvezza. Non sei la piu piccola, non sei la
piu piccola perché da te nascera un capo, un ctedgtuno che pascera il popolo di Israele;
quindi la citazione di questo testo profetico squueprio per dire chi € Gesu? Il capo che pasce
il popolo di Israele, il capo e il pastore, il caitero che pascola.

Dunque é stato identificato il paese in base ailét8re.

“Allora Erode, chiamati segretamente i Magi, si fdoe con esattezza da loro il tempo in
cui era apparsa la stell@ li invio a Betlemme esortandoli: «Andate e infatavi
accuratamente del bambino e, quando l'avrete wpfatemelo sapere, perché anch'io venga
ad adorarlo».

Il narratore si dilunga in questi discorsi; c’e paacconto e tanto discorso, in tal modo mette
in scena i personaggi e li presenta anche conoi pensieri; ha I'occasione di presentare un
Erode astuto, imbroglione, mentitore che cercaadpice delle notizie ai Magi e innanzitutto si
informa sul tempo dell’apparizione della stellai Perremo a sapere dal racconto seguente che
ordina di uccidere i bambini sotto i due anni. Quehdicazione di due anni evidentemente
corrisponde alla data offertagli dai Magi. Eccogbér il conto che gli storici fanno € di 4 + 2.
Erode muore nel 4, aggiungendo questi 2 anni sicaat 6 per cui la visita dei Magi non sarebbe
da datare 12 giorni dopo la nascita di Gesu, maeno anno o due dopo la nascita di Gesu.
Erode cerca di sapere qualche cosa, finge di valdoeare, ma in realta intende distruggere.

L'obiettivo del racconto: i lontani si avvicinano,i vicini si allontanano

Il contrasto che il narratore ha prodotto e frasgjlanieri e gli israeliti, fra i lontani che hanno
fatto tanta strada dall’Oriente per venire ad adpoibre, senza sapere niente di lui, se non
vagamente dei simboli astrali e quelli di Gerusatethe sanno tutto, che conoscono Michea,
che hanno letto i profeti, conoscono le profezamn® applicare: “deve essere nato a Betlemme”,
ma non si muovono. Ci sono due personaggi, duediiggersonaggi: i lontani che pur non
sapendo hanno fatto tanta strada per adoraresiidGzii vicini che sanno tutto e non si muovono.

L’obiettivo del racconto € questo: mettere in castio due atteggiamenti. Ma capite che
I'interesse di Matteo nella stesura di questo ratcasta nel presentare la situazione che si e
venuta a creare nei decenni dopo la Pasqua di Ggsoblema non era all'inizio, quando Gesu
€ nato, il problema si € presentato quando il €risrto € stato annunciato ed € avvenuto che il
popolo delle profezie che aspettava il messia,sepeva tante cose, di fronte alla realtad non ha
accettato, non ha accolto Gesu come messia. Egrge € stato accolto, é stato creduto come
Dio, come Re, come Salvatore dagli stranieri, datdni, da quelli che non erano del popolo
ebraico. Questo testo, scritto da Matteo, nasdegtibmente ad Antiochia, una grande citta della
Siria, citta cosmopolita, una citta greca, dove [gerprima volta venne coniato il nome
“cristiano”, dove la grande maggioranza dei cristiera fatta di greci, di orientali, di persone
che venivano da altre religioni e che adoravanouGe&mnoscendolo come re e Dio. Alcuni
ebrei, invece, attenendosi alle Scritture, pur sopado le profezie, non lo riconoscevano. Ecco
questo contrasto che la comunita cristiana ha tosshe ha fatto nascere questo racconto; € un
antefatto che illumina sugli effetti futuri. Gid'alizio € avvenuto qualcosa del genere.
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Se volete, il nucleo storico dell’episodio si puinservare nella memoria dell’incontro della
famiglia di Gesu con degli strani personaggi oaéntdevono aver ricordato che quando era
piccolo avevano incontrato degli stregoni dell'@te che hanno parlato bene del bambino,
hanno fatto dei complimenti, hanno fatto degli glb@gnno fatto 'oroscopo annunciando grandi
cose e da questo particolare, conservato nell’aniéiniliare, puo darsi, da un piccolo aneddoto
e stato sviluppato un ricchissimo racconto teologie cosi questi Magi diventano il simbolo
dell'umanita. E giusto. La fantasia dei lettori dwpito bene, ecco perché su questo testo si sono
sbizzarriti ad aggiungere particolari; non chiarfeteerita, non sono cose fondamentali che
sapevate, sono particolari leggendari che fannte giruna nostra visione; non sono elementi
fondamentali della nostra fede, per carita; soemehti fondamentali con tanti ritocchi.

Perché si e finito per rappresentarli con coldfiedenti della pelle? Proprio per farli diventare
I'emblema delle razze. E partendo dall'idea chigli éli Noé erano tre, ed erano capostipiti delle
tre grandi razze del vicino Oriente: camiti (disdenti di Cam), semiti (discendenti di Sem),
indo—europei (discendenti di lafet), questi Magiestati ridotti a tre e sono stati caratterizzati
con colori della pelle differente: uno nero rappregante dei camiti, uno scuro rappresentante dei
semiti, un bianco rappresentante degli indo—eurdpeanche i nomi che sono stati inventati,
appartengono a queste tradizioni antiche: MelchigrMelch-yor = il re della luce) € nome di
tipo etiopico, Baldassarre (Baltassahar o BelshaZzan nome semitico-babilonese, e Gaspare
(Kaspar) € un nome indoeuropeo, persiano. Quingiressentano allora simbolicamente i popoli
della terra. Questo non € presente nel testo diddaMatteo parlando dinfagol pensava a
degli stregoni persiani, degli astrologi dell’OrienNoi li abbiamo fatti diventare re, quindi
personaggi importanti, di nazioni diverse, che evgeno li per adorare Gesu; abbiamo capito il
testo, € segno buono questo, non dobbiamo perardissui particolari; queste aggiunte sono
frutto intelligente di chi ha capito il testo e tarcato di aggiungere dei particolari per orientare
I'interpretazione: sono tutti i popoli, sono tulterazze.

Ecco che nella nostra prospettiva multi etnicapif&nia diventa la festa dei popoli, la festa
degli stranieri; sono i lontani che diventano vicénun passo ulteriore che la nostra situazione di
0oggi ci permette di fare partendo dal testo; etéssa situazione che viveva la comunita di
Matteo negli anni 70—-80 d. C. stendendo un telseoanticipa fin dall’inizio questa apertura a
tutti i popoli.

°Udite le parole del re, essi partirono. Ed eccstédla, che avevano visto nel suo sorgere, li
precedeva, finché giunse e si fermo sopra il lubgye si trovava il bambind%Al vedere la
stella, essi provarono una grandissima giorea(gioia grande enormemepte

La stella qui, chiaramente, diventa un simbolo i Wlluminazione divina; € un modo per
indicare un aiuto particolare che viene da Dio, vieae al di la delle conoscenze dirette. Questi
stranieri hanno percepito la presenza di Dio insgueambino e hanno provato una grandissima
gioia nel rivedere questo segno indicatore.

11Entrati nella casa,
non si parla di grotta, non si parla di capanngadia semplicemente dasa
videro il bambino con Maria sua madre, e prosiritiadorarono.

Cercano il re dei Giudei, finiscono in una borgditaeriferia, Betlemme, entrano in una casa,
quindi in una costruzione normale, non in una raggivedono un bambino in braccio a sua
madre.

e prostratisi lo adorarono

Il verbo greco e quello dellgpfoskynesi§ quello della prostrazione orientale, tipicafaial
grande re di Persia la prostrazione e quesadol' riconoscono in un bambino in una casa di
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periferia il sovrano. Adorano molto di piu di quehhe vedono: vedono una realta comune,
semplice, ma adorano una realta che va al di la teb esperienza.

Ecco, il simbolo della stella sta proprio nell'indre questa trascendenza, capacita di andare
oltre; questi lontani sono stati guidati a capiuelcdi piu che c’é da capire. Sono stati disponibil
e allora diventano un simbolo della fede, dellgpamsbilita, della apertura, del’'umanita disposta
a mettersi in cammino: hanno fatto tanta stradap seenuti dall’Oriente per adorare, mentre
quelli di Gerusalemme non fanno 9 km. per anddetiemme.

Poi aprirono i loro scrigni e gli offrirono in dorawo, incenso e mirra.

Ammettiamo che sia un dato realistico, gli offraiel’'oro. Oggetti di oro? Collane, bracciali,
corone, monete? Vi immaginate S. Giuseppe a riediatto quest’'oro al mercato di Betlemme?
A tentare di piazzare una corona di re? Dove [flrasa? Me I'anno portata i re Magi. Ha avuto
dei problemi. E l'incenso? Erano fuori casa, avevhisogno di tutto; fra I'altro poi andranno
profughi in Egitto; si erano portati il turibolo?0Vlo avete in valigia il turibolo quando andate
profughi? Cosa ne fa dell'incenso. Uno studentewgita a scuola mi ha detto: I'ha venduto ai
sacerdoti del tempio quando € andato alla presenizha portato il sacchetto: incenso dei re
Magi e se lo é fatto pagare bene. Sto scherzand@uardate che serve per far notare l'irrealta
di certi aspetti del racconto. E poi, della mirchge cosa ne ha fatto? La mirra € proprio una
assurdita, un controsenso, un paradosso, una inemga perché la mirra € un olio funebre, € un
regalo da fare a un morto; sarebbe come se unagseraad un bambino, come regalo, una cassa
da morto. Mah!? Non ti preoccupare, mettila solteto tanto prima o poi ti serve, ho pensato
ad un regalo utile. Prima o poi viene bene. Seseas$ato superstizioso S. Giuseppe avrebbe fatto
le corna dietro la schiena quando ha visto i reiMhg tiravano fuori la mirra.

Evidentemente questi tre doni sono simbolici; nonosdoni effettivi che realisticamente
vengono fatti ad un bambino. | primi due probabiiteeMatteo li ha desunti proprio da quel
testo di Isaia 60: verranno i popoli orientali d&b&, da Madian portando oro e incenso. Oro e
incenso sono oggetti preziosi; gli orientali podasro e incenso; € una coppia di termini per
indicare le mercanzie preziose dell’Oriente. L'inse serve per profumare, quindi € un oggetto
di lusso, di consumo o per il culto. Di suo Matte® aggiunto il terzo regalo che non viene
dall'Oriente, che e tipico della cultura ebraicd,&l’'unico che poi effettivamente servira a Gesu
perché nel resto del racconto che Gesu usi deltioroe detto; che adoperi I'incenso nemmeno,
ma che la mirra venga adoperata per la sua sepptjuello & detto. Alla fine del vangelo di
Matteo si dice che chi va a seppellirlo porta larane la usa.

Allora, questi doni servono proprio per indicardl@eualita; il dono € un modo per dire
simbolicamente che cosa vedono questi personag@esu. L'oro € il simbolo della regalita,
della potenza, € 'emblema della ricchezza e dé&trgoe quindi regalare oro a Gesu equivale a
riconoscerlo re; a lui spetta I'oro. L'incenso, @re, € una caratteristica religiosa, cultuale;
I'incenso si offre a Dio, si brucia in onore deliievinita; offrire I'incenso a Gesu significa
riconoscerlo Dio. Offrire a Gesu la mirra, che seper comporre i cadaveri in vista della
sepoltura, significa riconoscerlo uomo, mortalellera questi Magi sono dei teologi impliciti,
hanno una conoscenza teologica e riconoscono st@bambino che adorano il Re dei re, il Dio
da adorare, ma anche I'uomo destinato a morireneqoeste immagini simboliche Matteo sta
presentando ancora una volta chi € il personaggioMagi, stranieri, pagani, di un’altra
religione, in realta diventano vicini e capisconolim di piu di quelli che sapevano le Scritture.

- C. Doglio, «l Vangeli dellinfanzia» — 25



| riferimenti nascosti nel racconto di Matteo

Oltre al preciso richiamo della mirra, come profedi morte, tra le righe Matteo ci vuol dire
altro. L’evangelista infatti dice che i Magi domamndno dov’é “il re dei Giudei” e non dice “il
re di Israele” come sarebbe stato piu logico agesichon essendo la terra e la tribu di Giuda la
piu importante né politicamente né religiosamenta;Giuda era quanto indicavano le Scritture
(Mic 5,1.3). Questo “re dei giudei” richiama subli#ofine di Gesu, I'iscrizione in tre lingue che é
stata posta sulla croce del supplizio. Ecco chésWatteo collega nuovamente la nascita con
la morte di Gesu, la sua morte e risurrezione alsgBa.

Un altro esplicito richiamo alla sua passione @vi@mo anche al v. 2,4: nella convocazione da
parte di Erode di tutti i capi dei sacerdoti egiribi. Questo richiama con evidenza il processo
che scribi e anziani, convenuti presso il somnoehote, fanno a Gesu subito dopo I'arresto
nell’orto degli ulivi (Mt 26,57).

La partenza dei Magi

LZAvvertiti poi in sogno di non tornare da Erode, p@faltra strada fecero ritorno al loro
paese.

Anche i Magi sono destinatari di sogni; I'angeld 8enore ha parlato a Giuseppe, parlera
ancora a Giuseppe, ma adesso parla anche ai M&goeded viene lasciato con un palmo di naso;
si aspettava delle informazioni, ma i Magi non éide piu, viene giocato. Essi fanno un altro
giro, non tornano indietro passando per Gerusalenaihgngano la strada e se ne vanno e
spariscono, di loro infatti non si dira mai piu mie.

Il compito di questa narrazione e stato quellordispntare simbolicamente la possibilita per
tutti i popoli di riconoscere in Gesu il messiaDio fatto uomo. E possibile per ogni uomo
avvicinarsi a lui; stiano attenti i vicini perchéahiano di sapere tutto e di non adorare. Il
pericolo era valido per i destinatari di Matteoesta anche per noi e quindi il racconto & un
bellissimo esempio poetico di questa possibilittadede, ma & anche un monito alla possibilita
della non fede.

Sintesi teologica del “racconto dell’infanzia” di Matteo

L’episodio del Magi ha introdotto una situazionammatica nella vicenda del Messia appena
nato perché ci ha lasciato intendere I'atteggiam@olemico da parte della autorita costituita a
Gerusalemme. L'evangelista Matteo, di cui stiamggéndo il racconto, introduce i lettori al
mistero della persona di Gesu e i primi due capitel suo Vangelo sono un antefatto, un testo
non di cronaca, ma di teologia; sono racconti \ahénte teologici, sono delle narrazioni con
messaggio. Cio che conta é ricavare il messagdiaataonto. Non ci accontentiamo, non
dobbiamo accontentarci di avere una cronaca, wenga per ricostruire una vita di Gesu; se
questo e possibile farlo nelle narrazioni relatala vita pubblica di Gesu, & praticamente
impossibile farlo per gli episodi dellinfanzia. Mao ha raccolto una serie di quadri per
presentare chi e il personaggio principale. Haiatdz mostrandolo attraverso la genealogia,
radicato nella storia di Israele, nato in una fdimigon legami concreti alla vicenda del popolo,
compresi gli elementi stranieri e peccatori. Eglfiglio di Davide, € un super—Davide che
compie le promesse che Dio aveva fatto a Davideattso la persona di Giuseppe che
riconosce il figlio come suo; cosciente che nom@, $egalmente lo accoglie come suo e quindi
gli trasmette tutta la sua situazione familiare.

Poi Matteo ci ha presentato la situazione dellxiteasli Gesu con la difficolta di Maria e
I'incertezza di Giuseppe, terminando il racconta ocitazione di Isaia:

«Cosi avvenne perché si adempisse cio che era detto dal profeta, ecco la vergine

- C. Doglio, «l Vangeli dellinfanzia» — 26



concepira e partorira un figlio che verra chiamaommanuele (Is 7,14).

Ci siamo soffermati la volta scorsa a ragionaregsesto testo notando come il nome
Emmanuele, di fatto, non viene adoperato, ma spevequalificare Gesu “Dio—con—noi”. La
realizzazione di questa profezia si ha propriameetefinale del vangelo di Matteo, laddove |l
Cristo risorto dice: kcco: i0 sono con voi tutti i giorni, fino alla #ndel monds (Mt 28,20). Li
egli € 'TEmmanuele.

L’episodio dei Magi comincia un’altra situazionegmtanto per dire chi e il personaggio,
quanto piuttosto come si mettono in relazione cowli altri e allora ci troviamo di fronte a due
categorie di persone: Erode, re di Giudea e lergautdi Gerusalemme e dall’altra parte i Magi,
stranieri venuti dall’Oriente. | lontani si avvi@no, compiono un lungo tragitto seguendo quella
stella ideale e riconoscono in quel bambino, in semplice casa dello sperduto villaggio di
Betlemme, il re universale a cui offrono oro, ifedio a cui offrono incenso, ma anche 'uomo
destinato a morire per cui preparano la mirra foeeb

Questi stranieri sono sapienti e riconoscono c® ichicini non sono riusciti a riconoscere;
sanno le Scritture e anche in questo episodicerala c’e un versetto del profeta Michea:

«Betlemme, terra di Giuda non sei la piu piccolal@eitta di Giuda perché da te ne uscira
un condottiero che pascera il mio popolo Israe{®lic 5,1).

Anche in questo caso il riferimento al testo dipwofeta serve per mostrare come Gesu sia la
realizzazione delle antiche promesse messianictiettizamente da Betlemme, dalllambiente
piccolo, dall’ambiente che fu originario di Davidadesso nasce colui che sara il pastore, il
grande condottiero di Israele; sorge il capo, spuma stella, € nata la “stella di Davide” che &
Gesu, € lui la stella, la nuova stella sorta atzonte dellumanita, é la realizzazione delle
antiche aspettative messianiche. L'autentica riggaiiha li, ma si scontra con la regalita umana
che e quella di Erode.

Erode: “tipo” del’'uomo legato al potere, come il firaone.

Erode rappresenta in questo racconto il “tipo” alelimanita prepotente, € I'immagine
delluomo peccatore, chiuso nel proprio mondo esgog; chiuso in difensiva, ha paura che gli
venga tolto il potere. Effettivamente il re Erodsse, negli ultimi anni della sua vita, una
autentica fobia del successore, aveva paura delocdl stato. Sentendosi odiato da tutti,
compresa la sua famiglia, cercava di difenderstutth e attaccava. Giuseppe Flavio, storico
giudeo che ha raccontato, dopo il 70, le vicendkadéco popolo e la guerra giudaica, racconta
anche molte cose su Erode. Questo storico giuddenta e scrupoloso, sacerdote di
Gerusalemme, che passa dalla parte dei romani eutom alcuna simpatia per i cristiani, € uno
dei nostri principali informatori e ci narra il c@ortamento esasperato, maniacale, violento
all'eccesso di questo re. Erode fece uccidere iidda due dei suoi figli, oltre alla moglie
Mariamne che era erede della famiglia asmonea (rdat®alla dinastia discendente da Simone
Maccabeo, l'iniziatore della ribellione contro mhinio su Gerusalemme di Antioco IV Epifane,
re di Siria (167-163 a.C.), quindi la principessdaiiglia regale che egli aveva sposato per
avere diritto al trono. Una volta che ha ottendtdrono sente imbarazzante quella moglie
principessa, nobile, mentre lui non lo e perchl& garantire una successione. | figli nati da lei
sono principi asmonei, lui no, lui & un arricchitm, borghese del paese di Edom, un edomita che
ha fatto strada, si € conquistato il regno conldise con la capacita militare e quindi per
difendersi da presunti colpi di stato elimina lagh® e i figli. Ne aveva molte altre di mogli e
moltissimi altri figli, ma quelli erano nobili, ema della famiglia regale di Gerusalemme e quindi
erano i piu pericolosi. Dunque ci troviamo davaatl un personaggio storico, effettivo,
maniacale, violento, oppresso dalla paura di peridgosto.

Proprio per questo dato storico, certo, Erode davean “tipo”, un modello; non é
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semplicemente quel personaggio li, ma diventa llemh simbolico dell'uomo chiuso in se
stesso, attaccato a cio che ha, dell'uomo che \eakere e che ha paura che gli altri gli prendano
qualche cosa. Erode € effettivamente il protagandsl capitolo 2 del vangelo di Matteo,
compare un po’ in tutti gli episodi e la storia tailontorno a questo personaggio; le vicende
procedono e si fermano a seconda della sua posiztbnn personaggio simbolico e fortemente
significativo come il faraone, I'antico faraone diEo della storia dellEsodo che tenta di
sopprimere Mose, poi tenta in tutti i modi di picgbl’'uscita del popolo di Israele, perseguita gli
israeliti, li blocca, li combatte, li insegue firadla fine fallendo fino in fondo, fino ad annegare
nelle acque del Mar Rosso.

Quell'episodio narrato e ripetuto una infinita dlte nelle vicende di Israele, & diventato
emblematico: il faraone € il tipo dell'uomo che dmatte Dio, che si oppone a Dio, che tenta di
ostacolare la strada di Dio, convinto di deternmgnfdcambiamento della storia e di essere lui il
padrone della vita. La tradizione di Israele, ireselea insistito in molti modi sul fatto che i re, i
grandi imperatori, i grandi comandanti, non hanmo autentico potere: non sono loro che
comandano, la storia e nelle mani di Dio.

Questi racconti del capitolo 2 del vangelo secohidteo servono proprio per mettere in
evidenza questo fatto: la storia € nelle mani d Bila storia di Gesu e un segno evidente di
guesto Dio che guida la storia e i potenti, 'uoprepotente che pretende di andare contro Dio
non puo far altro che fallire. Erode agisce da dudmn i Magi: “anch’io ho intenzione di
adorarlo. Informatevi bene poi fatemi sapere dan’enodo tale che anch’io possa adorarlo”. |l
lettore capisce benissimo che € un atteggiamernso,faon ci viene detto, ma lo capiamo.
Matteo ha raccontato cosi bene che ci permettapie questo senso ambiguo del testo. Erode
crede di fare i furbo, pensa di poter usare i npegiil suo interesse, ma c’e qualcun altro che
avvisa in sogno i magi, in quali tornano a casaypéltra strada ed Erode resta ingannato.

| Magi si allontanano e Giuseppe si ritira in Egitb (2,13-15)
Riprendiamo la nostra lettura dal versetto 13:

13Essi erano appena partiti, ed ecco un angelo dplof appare in sogno a Giuseppe
dicendo: «Alzati, prendi con te il bambino e sualreae fuggi in Egitto, e sii la finché te lo
diro. Infatti Erode sta cercando il bambino pematiarlo».1“Ed egli, alzatosi, prese con sé |l
bambino e sua madre di notte e si ritird in Egitte,fu la fino alla fine di Erode, affinché si
adempisse quel che era stato detto dal Signoremmgzzo del profetaDall'Egitto ho
chiamato il mio figlio

Dal versetto 13 al versetto 15 abbiamo un’altraduniarrativa, molto piu breve rispetto a
guella dei Magi. Anch’essa culminante con una mta biblica.

L’adempimento delle profezie nel racconto di Matteo

In questa seconda parte del capitolo troverembreei unita narrative: questa e la prima, ne
abbiamo altre due; tutte e tre queste unita naegatbntengono una citazione profetica. Quindi
vedete, nel racconto dell'infanzia secondo Mattebiamo 5 racconti che culminano con 5
citazioni profetiche. La genealogia € a sé, seavttoduzione.

Il primo racconto € quello del sogno di Giuseppe&uné invitato a prendere Maria, vergine
che ha concepito perché si adempisse quella pdirtdaia (7,14).

Secondo episodio: i Magi domandano dove nascadesnpie la parola del profeta Michea: a
Betlemme (Mic 5,1).

Adesso I'episodio dell’Egitto serve per indicarevansetto del profeta Osea (11,1):

Dall'Egitto ho chiamato il mio figlio.
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Poi troveremo un versetto del profeta Geremia @lelinfine una probabile allusione al testo
di Is 60,21 (cf anche Zc 3,8; 6,12).

Simbologia del numero “cinque”

Cinqueformule di citazionegcinque versetti tratti dai profeti. Ho volutamente ingstsul
numerocinque non I'ho fatto casualmente, perati@quecitazioni? Quale valore simbolico puo
avere ilcinque? Nella tradizione ebraica e il riferimento al Reatico; il cinque € numero della
Legge, i cinque libri di Mose. L'elemento fondanedet della tradizione ebraica & la Torah
organizzata in cinque rotoli. In ebraico, comunet@gnhiamavano questi testicinque quinti
della leggé per indicare la totalita, ma un libro solo &€ unirgo; per avere la totalita della Legge
bisogna avere i cinque quinti, quindi il cinque & elemento che ritorna costantemente in
riferimento alla Legge. Non per niente I'evangaisliatteo organizzera molti discorsi di Gesu
raccogliendo tanti detti in cinque discorsi, non a@uattro, ma sempre cinque. Cinque grandi
discorsi creano la struttura del vangelo di Matieprimo discorso programmatico, quello che
inizia con le beatitudini, che occupa tre capitiliuinto discorso escatologico che occupa di
nuovo tre capitoli. Poi il discorso relativo alldi€sa mandata in missione, e al quarto posto il
discorso relativo alla Chiesa che vive i rapparterni. Al centro il discorso delle parabole sul
mistero del Regno dei cieli. Cinque grandi discetsitturati molto bene, pensati a tavolino. E
chiaro; quindi Matteo sta presentando il vangeloGeisu come i cinque quinti della Nuova
Rivelazione, € la nuova legge, la nuova Torahirlidone base, e il Vangelo organizzato in
cinque grandi insegnamenti. Ma, introducendo questieme, noi troviamo la realizzazione di
cinque oracoli profetici. Quindi I'insistenza suesto ritmo numerico ha un valore teologico e un
lettore attento deve imparare a valorizzare anciestgparticolari.

Vediamo allora piu da vicino questa unita narratehversetto 13 al 15.

Il comando della fuga e I'esecuzione

E un testo molto semplice, potremmo dire che siddiin due parti: la prima contiene un
comando e la seconda I'esecuzione del comandarRita figura dell’angelo del Signore, come
nel primo episodio. Anche in questo caso € una cdca@ione in sogno. Se avete notato in tutto
il racconto matteano il sogno € un elemento immbikaimo, queste rivelazioni sono sempre
ambientate nella notte e durante il sonno ed im@og

La prima espressione segna semplicemente 'allantanto dei Magi: se ne erano andati.

13Essi erano appena partiti, ed ecco un angelo dab& appare in sogno a Giuseppe

Nel testo originale il verbodpparé€ é al presente, indica questa rivelazione a Gipsgep
improvvisa, durante un sogno.

L’imperativo: prendi con teviene preceduto da un participio. In italiano &dtitto con un
altro imperativoalzati e prendimentre nell’originale greco I'espressione tradtgteeralmente e
questa:

essendoti alzato, prendi con te il bambino e sudrena

Questo participio del verbalzarsinon e banale, e il verbo del risveglio che viedeparato,
e il verbo ‘egheird (éyeipw), che perd nella comunita cristiana € adoperatoiqpdicare la
risurrezione di Gesu; € uno dei due verbi comunéenienpiegati per indicare il Cristo risorto,
I'evento della sua risurrezione. Quindi quel papim, per un cristiano di lingua greca che legge
il testo, suona comessendo risortgorendi con teessendoti risvegliato
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Giuseppe figura del lettore

“Essendo risorto”. Questa espressione ha una carica simbolica enoones semplicemente
svegliati e prendi con te il bambino. Tanto é velwe, estraendolo dal contesto, diventa
I'atteggiamento fondamentale del lettore cristiaroconfronti del bambino e di sua madre. E un
discorso che vale per te, lettore del vangelo. Aeepreso coscienza della tua condizione,
essendoti svegliato, rianimato, avendo partecipl#ovita nuova del Cristo, accogli, prendi con
te il bambino e la sua madre. Ritengo che sia moifrtante questa formula anche per il fatto
che ritorna quattro volte in pochi versetti; unaltaocome imperativo, € una volta come
esecuzione, poco dopo di nuovo come imperativo letsulopo come esecuzione. C'é una
insistenza su una formula che deve essere percamit® importante. Il messaggio divino a
Giuseppe € quello di un rinnovamento, di un risieegli una risurrezione, che gli permetta di
prendere nella sua vita il bambino e la madre. &ips € quasi un estraneo, ma € invitato da
guesta voce divina a prendere con sé il bambimeritolo e la madre in pericolo. C’'é un fatto
storico, c’e un riferimento ad un episodio, maadgonto va al di Ia della narrazione dell'infanzia
di Gesu per indicare un senso piu profondo.

Siripete la storia dell'antico Israele

Fuggi in Egitto

Viene ripresa la storia dell’antico popolo, un @liGiuseppe ripard in Egitto mentre lo
volevano uccidere e in Egitto divenne il salvatdee suoi fratelli. Dall’Egitto poi, il popolo nato
da quegli antenati verra liberato. Qui si staaitendo un linguaggio dell’antico popolo di
Israele, non e semplicemente un fatto di cronacapieGiuseppe deve scappare in Egitto, ma
c’é il richiamo a tutta la storia di Israele;

e rimani la(sii 1&)

in greco c'e il verbo essere: quindi sii l1a fin qda io parlerd con te. C'€ un invito
all'obbedienza e alla fiducia; c’é qualcuno che giigdando la storia, a Giuseppe € chiesto di
collaborare e non vengono date troppe spiegazkadati! Gli veniva detto di fidarsi perché
quel che & concepito in Maria viene dallo Spiritan®, adesso gli viene detto di fidarsi.
Giuseppe non ha percepito niente di pericolososefgser lui rimarrebbe tranquillamente a
Betlemme.

Erode sta cercando il bambino per eliminarlo. Neni@mo a sapere l'intenzione di Erode
grazie al sogno di Giuseppe; ed ecco la spiegazieli@ esecuzione:

14Ed egli, alzatosi,dd essendosi risvegliato, come risorto, in qualitdilomo nuovo, ri—nato,
dalla esperienza diviaprese con sé il bambino e la madre di notteriéirsi in Egitto,

In greco viene ripreso lo stesso verbo che inizihvacconto a proposito dei Magi: i Magi si
erano ritirati e anche Giuseppe si ritira. E ilb@tanachored (avaxwpéw) da cui deriva il nome
di anacoreti, di quelli che si ritirano, che seva@no, che abbandonano il mondo e vanno nel
deserto per una vita di preghiera, di penitenzamndditazione. E un verbo particolarmente
significativo: i Magi si ritirano dalla scena delomdo, Giuseppe e il bambino si ritirano dalla
scena del mondo, fanno gli anacoreti, escono fdali palcoscenico; restano ad agitarsi le
marionette, quelli che credono di comandare: Erode.

1% rimase la fino alla fine di Erode,

con finezza ironica, il narratore ci ha gia an@tgpche Erode non riesce a prenderlo e muore
prima di averlo preso e viene gia anticipata latendPero adopera in greco il termirfa&”: la
fine di Erode; e lui che fallisce.
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La realizzazione della profezia di Osea (Os 11,1)

E tutto questo avvenne...

affinché si adempisse quel che era stato dett@igalore per mezzo del profet@all'Egitto
ho chiamato il mio figlio

Il riferimento € al profeta Osea; e un testo mbkdo, famoso:
Quando Israele era giovinetto, io I'no amato e Wadiitto ho chiamato mio figlio (Os 11,1).

Il profeta parla dell’esperienza di Dio con il pdpdi Israele come di un padre con il proprio
figlio; ma questo versetto serve a Matteo per afare tutta la storia di Israele.

Dio nell’Antico Testamento considera il popolo drdele come suo figlio; Dio ha amato il
popolo di Israele come un padre ama il figlio; ¢eaé il mio primogenito — si dice nel libro
dell’Esodo —; Dio chiede al faraone: lascia andiango figlio Israele e c’é un combattimento. Il
faraone non vuole liberare Israele, figlio primoigemi Dio, e in quel combattimento il faraone
perdera il suo figlio primogenito. L'uomo che vuaembattere contro Dio perde, fallisce, non
raggiunge il proprio obiettivo e si rovina. Israeene richiamato dall’Egitto, ma quell’antica
storia del popolo si realizza pienamente propritargersona di Gesu.

Gesu figura e sintesi dell’antico Israele

Il Figlio autentico di Dio & Gesu; I'evangelista t questo lo ha capito dopo la Pasqua di
Cristo, dopo aver approfondito lungamente questtbdéa, ha compreso questa natura divina di
Gesu, la sua figliolanza divina; il Figlio € Geanche se il popolo di Israele era chianfabo.
In realta, allora, il Figlio Gesu riassume in s@l&lita del popolo. Che cosa intende fare Matto
con questi racconti? Mostrare nella persona di Gasintesi della storia del popolo di Israele.
Un libro molto importante, uscito negli anni 50 d&elcolo scorso, di uno studioso della storia
della redazione, un certo Wolfgang Trilling, siiiokava: Il vero Israele era il primo studio sulla
teologia del vangelo di Matteo, era una metodolagi@va, la storia della redazione, che
valorizzava il pensiero di ciascun evangelista estpu studioso di san Matteo ha intitolato la sua
operaDas wahre Israel (=Il vero Israele) Ma il vero Israele non &, come poi qualcuno ha
divulgato o semplicemente creduto la Chiesa; la&&he il nuovo Israele; il vero Israele & Gesu.
Nella teologia semitica di Matteo Gesu ¢ il venadde, € la sintesi del popoloil éesto santg é
la radice benedetta, e I'elemento purificato dgbglo, € il seme di Abramo. Nella persona di
Gesu si concentra il meglio di Israele. Partitauda, Abramo, cresciuto come le stelle del cielo
e i granelli di sabbia del mare, € stato ridotuajficato, fino ad arrivare alla perfezione in Uno,
I'lsraele fedele, il popolo figlio di Dio e Gesu Niazaret. Dopo secoli di storia, da Abramo si
arriva a Gesu. Abramo e il padre del popolo, Gestiglio del popolo, € la realizzazione piena,
e il vertice, e la consumazione, e il distillato@e la quintessenza, e il vero Israele.

In Lui si realizza quello che era stato scrittol-un diventa vero e allora:

dall'Egitto ho chiamato mio figlio

diventa un segno per indicare la vocazione divieaconfronti di Gesu, tirandolo fuori dal
mondo infernale, dal mondo dei morti. L’Egitto, laefantasia biblica, € la terra dei morti, la
terra delle tenebre, € il mondo della barbarie. &l#sso conoscendo I'Egitto anche come luogo
di cultura, di arte, di bellezze, ci sembra strama, Israele continua a cantare: “Quando Israele
usci dall’Egitto, la casa di Giacobbe da un pogmdaro...” loro che erano pecorai, chiamano
I'Egitto un popolo barbaro. Loro sono usciti da ljaenbiente barbarico, da quell’ambiente
notturno; I'Egitto e il mondo dei morti; Dio ha @mato Gesu fuori dal mondo dei morti, o ha
tirato fuori dall’Egitto. C’'e una visione pasquatZé una fuga notturna; nella notte qualcuno
vuole uccidere il bambino, ma Dio Padre lo tirarfudall’Egitto. C'é un anticipo pasquale, c'e
un tentativo di soppressione che non raggiungeud scopo. Ci sara poi un altro caso,
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raggiungera quell’obiettivo, lo ammazzeranno dawyena non restera nel mondo dei morti, il
Padre lo tirera fuori, lo richiamera con sé e itovésraele sale dall'Egitto, fa I'esodo, I'esodo
definitivo, decisivo; € I'esodo dagli inferi, dalamdo dei morti.

All'inizio viene messo un anticipo allusivo, evowat, ma nessun film si capisce dall’inizio.
Un autore bravo, un buon regista, un abile sceaéwy®, ti da, a partire dalle prime scene, delle
intuizioni, ma nessuno le capisce finché non htotigta la storia e ha bisogno di ripensarla e di
rivederla; allora capisce quello che era statadattinizio.

Allora non accontentiamoci di sapere questo coméosge una informazione aneddotica:
Erode voleva ucciderlo, sono scappati, sono ama&igitto, ci sono stati alcuni anni e poi sono
tornati indietro. Fatterello. Poi possiamo magaggiangere il commento morale: poverino,
quanta strada che ha dovuto fare, hanno dovutaevigeme profughi, chissa dove avranno
dormito e chissa che mestiere avra fatto, avraatertavoro, e in che casa avranno abitato?
Possiamo fare tutto un romanzo di invenzione svila della sacra famiglia in Egitto; gli
apocrifi infatti I'hanno fatto. Ma non e la stradavangelista con poche pennellate ritrae una
situazione misteriosa, profonda, notturna. L'uorenta di opprimere il Figlio di Dio, ma la
storia I'ha in mano il Padre e dall’Egitto richiarsao Figlio.

In Gesu questa parola si realizza, si e realizzatarealizzata a Pasqua.

La violenza di Erode (2,16-18)

16Allora Erode, avendo visto che era stato giocatdvidayi, s'infurio enormemente e avendo
mandato, fece uccidere tutti i bambini di Betlemenim tutti i suoi dintorni dai due anni in
giu, secondo il tempo che aveva avuto come indic&zida parte dei Magt’Allora si
adempi cio che era stato detto dal profeta Geréflaa voce in Rama fu udita, un pianto e
un lamento grande; Rachele piange i suoi figli @ moiole essere consolata, perché non
sSono piu

Questa e la seconda unita narrativa (versetti J6ebBne avete potuto notare anche in questo
caso il culmine & segnato dalla citazione bibl@aesto avvenne perché si adempisse quel che
era stato detto.

L’episodio &€ noto come “la strage degli innocendi'un episodio drammatico e violento senza
particolari, perd. Il racconto & stringatissimoidotto all'essenziale. E logico che dovendo fare
un film, ad esempio, bisogna aggiungere molti paldri; diventa una scena violenta, ad effetto:
cavalieri, spade, madri che urlano, bambini chegmao, sangue ecc. Nel racconto tutto questo
non c’'e, il racconto € ridotto a poche parole esisdin Dobbiamo imparare a dar peso alle poche
parole del testo senza lasciarci prendere dalltagan ricostruttiva che immagina le scene e
aggiunge tutti i particolari che possono anche regsma sono frutto della nostra fantasia.
Anzitutto questo racconto inizia con il nome di &p era appena stata nominata la morte di
Erode, adesso si ritorna ad Erode, si fa un pamhetro e si dice che Erode prende coscienza di
essere stato giocato dai Magi. Nel verbo adopeca&oproprio il riferimento al gioco, al
prendersi gioco di qualcuno; Erode si sente ingme questo lo indispettisce, si arrabbio si
infurio enormemente. Il suo tentativo di trovarerel dei Giudei e di sopprimerlo e fallito;
credeva di ottenere informazioni, di essere furlivece si & accorto che lo hanno fatto fesso. E
un voluto gioco di contrasti e allora manda, hasigii apostoli, delle persone mandate, mandate
per uccidere. Il re & costituito per aiutare il plop per reggere il popolo, per dare la vita al
popolo, per permettere al popolo di vivere e dewévbene. Questo € il re terreno, attaccato alla
terra, che si oppone a Dio e diventa un distruttielesuo popolo. E colui che da la morte. Viene
giocato, si infuria e produce morte. | bambini @itlBmme e dei dintorni sono eliminati secondo
questa indicazione dei due anni. Sembra che stamipo che i Magi gli hanno indicato
relativamente alla comparsa della stella. Nel ratcoprecedente non compariva gquesta
indicazione, ma qui viene riportate. Erode si @imfato sulla stella, sui tempi e i Magi gli hanno
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detto che I'hanno vista sorgere due anni primaoralil bambino potrebbe avere circa due anni o
un po’ di meno. Vedete che dal racconto stessceraatato I'episodio dei Magi 12 a giorni dopo
la nativita; semmai I'indizio che nel testo troviam quello di circa due anni dopo. Quindi c’e un
bambino gia grandicello, non neonato, ma il bamlgidosvezzato. In base a questa indicazione
cronologica, per sicurezza, Erode estende il nundete vittime; Betlemme e dintorni, per
essere sicuri e dai due anni in giu, per esseraniu sicuri.

Di questa strage di bambini di Betlemme non abbiaitre notizie o informazioni; questo di
per sé non & un elemento contrario alla stori€lit&ono molti episodi narrati dagli autori antichi
che non hanno documentazione storica ulteriore;sodm, ma la condizione che vi presentavo
poco fa di Erode ossessionato dal colpo di statamace di uccidere i propri figli, lascia
intendere come verosimile, la capacita di sterneindei bambini di un villaggio di poca
importanza.

Betlemme, citta difficile

Tutto cio tanto piu che Betlemme, in quanto cittedDdvide era la zona piu pericolosa dal
punto di vista del movimento nazionalista. | focoth rivolte, di velleita nazionalistiche
davidiche, trovavano in Betlemme proprio un pumpartante di vita; era una citta pericolosa.

A Betlemme erano quasi tutti parenti di Davide; <ejope € di Betlemme, a Betlemme la vita
per Giuseppe € scomoda proprio per questo maieahé capo di una famiglia, di un casato
davidico, e nell'occhio del ciclone, interessaiaoltosi nazionalisti che potrebbero usarlo come
pretendente al trono ed € in vista ai soldati @idéro ai soldati romani che lo tengono d’occhio
come pericoloso potenziale rivoluzionario. Eccachérdeve abbandonare Betlemme.

Vi faccio notare che nel racconto di Matteo fino aksso Nazaret non compare; tutto e
iniziato a Betlemme; nella prima parte non ci setaie date indicazioni di luogo, poi ci viene
detto che Gesu e nato a Betlemme e vuol dire sloeiigenitori erano li. Perché erano li non é
detto; essendo della famiglia di Davide era logit@ fossero li. Il racconto di Matteo non
specifica nulla da questo punto di vista, dobbiassere rispettosi dei testi e non fondere notizie
passandole da un racconto all’altro; quando leggereuca faremo un altro tipo di discorso
perché Luca racconta con un altro schema, in un albdo, adesso dobbiamo valorizzare |l
racconto di Matteo.

La profezia di Geremia (Ger 31,15)

Per commentare questo drammatico episodio, dei inamibBetlemme uccisi dai soldati di
Erode, Matteo va a ricercare un versetto straattptdal libro del profeta Geremia (31,15).

Questo capitolo 31 di Geremia e particolarmenteontgmte perché appartiene al cuore del
libro di Geremia, appartiene ad un testo che glioaumoderni chiamanoLibro della
consolaziong una serie di oracoli con cui il profeta nellauaitione della distruzione di
Gerusalemme e dell'esilio, annuncia una possibititavita nuova. Dobbiamo cercare di
contestualizzare un po’ la situazione.

Cominciamo dal nome RamBRamavuol direaltura, € lo stesso paese che oggi € conosciuto
come Ramalla, a nord di Gerusalemme, sede palsstimena particolarmente violenta anche in
guesti giorni. Rama fu, al tempo di Gerusalemmguadrtier generale dell’esercito babilonese e,
nella zona di Rama, c’era una specie di campomt@uramento dove venivano raccolti i giudei
prima della deportazione in Babilonia.

La tomba di Rachele

Nella zona di Rama si trova il sepolcro di Rach&achele é I'antica matriarca di Israele,
moglie di Giacobbe, madre di Giuseppe e Beniaminondi madre delle tribu di Giuseppe
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(Efraim e Manasse) e di Beniamino. Il territorioRRma si trova proprio ai confini tra la tribu di
Efraim e la tribu di Beniamino; li c’é la tomba Rachele. Ora, immaginate il profeta Geremia
che con una intuizione poetica sente piangere Racdtee sotto terra. Persa la guerra, ci sono
degli ebrei raccolti nel campo di concentrameniteidino alla tomba di Rachele e al profeta
sembra di sentire questa voce.

7Allora si adempi cio che era stato detto dal peofeeremiai®Una voce si € udita in Rama,
un pianto e un lamento grande;

Chi & che piange? Di chi & questo lamento, di au@sta voce che si sente? E Rachele!
Rachele piange i suoi figli

Rachele é I'antenata, ma sembra, proprio con wsdidurazione poetica, che da sotto terra
emerga questo lamento della nonna per la rovingwtgifigli, i discendenti venuti tanto tempo
dopo; sono gli ebrei dell’esilio, distrutti, depatit uccisi. Allora, quale operazione fa Matteo? Al
bambini di Betlemme, uccisi da Erode, accosta &naadegli ebrei uccisi da Nabucodonosor,
deportati, distrutti, umiliati; e la voce di Rachelontinua a piangere altri figli.

Tra l'altro, le tombe di Rachele sono due, nonrditeome si fa, ma in certi casi qualcuno
fortunato riesce ad avere due tombe e Rachele &dommba nella zona di Rama e l'altra nella
zona di Betlemme; di fatti i pellegrini che sonalat in Terra santa, nei 9 km. da Gerusalemme
a Betlemme ricordano di avere costeggiato un’edicble contiene la tomba di Rachele. Oggi e
diventata una costruzione di preghiera ebraicari#dda hanno costruito un tunnel che permetta
ai devoti ebrei di raggiungere la tomba di Raclssto terra, proprio perché quella zona e
abitualmente bloccata o pericolosa; negli ultinmpe & proprio li il punto di sbarramento e di
confine fra lo Stato palestinese e lo Stato isaaelie, intorno alla tomba di Rachele, ancora
recentemente ci sono stati scontri e vittime. digo € significativo e quindi attira degli scontri
proprio per delle motivazioni nazionaliste. Quesitaiazione era analoga anche nell’antichita.
Ora, questa tomba vicino a Betlemme, pud attuakzper Matteo quel pianto di Rachele sui
figli. Come nella fuga in Egitto di Giuseppe corfamiglia € presentato un richiamo alla vicenda
di Israele nellesodo, cosi nella strage dei bambdirBetlemme, viene vista una allusione al
disastro dell’esilio. Nella vita di Gesu ci sonaytieepisodi che richiamano fortemente le tappe
principali della storia dell’antico popolo di IstaeMa attenzione.

La profezia di Geremia, voce di consolazione

Gli antichi lettori conoscevano meglio il testo lmb di come lo conosciamo noi.
Sicuramente Matteo e la sua scuola conoscevana ditpsto e la citazione di questo versetto di
Geremia deve essere inserita nel contesto percbEvgusetto dove Rachele piange non é
I'ultima parola; dice infatti il testo dell’anticprofeta:

15Cosi dice il Signore: «Una voce si ode da Ramagelame pianto amaro; Rachele piange i
suoi figli, rifiuta di essere consolata, perchénrebno pit»'°®Ma dice il Signore: «Trattieni

la voce dal pianto, i tuoi occhi dal versare lacanperché c’'@ un compenso per le tue pene;
essi torneranno dal paese nemictC’'@ una speranza per la tua discendenza: i tudi fig
ritorneranno entro i loro confini» (Ger 31,15-17).

Al pianto disperato di Rachele risponde una patglolzonsolazione di Dio e il profeta ascolta
gueste due voci, ha la capacita sensitiva di peepalcosa che va oltre. Il disastro: quello &
un fatto storico; I'antica madre piange e non vuedsere consolata, ma il Signore la consola
dicendole: smettila di piangere, c’@ speranza gepii figli, torneranno. E la consolazione del
profeta proprio nel momento del disastro. Allorait@zione di Rachele che piange e non vuole
essere consolata per un conoscitore del testajl#i una citazione che orienta a consolazione,
non alla disperazione. Perché la voce di Dio in framgente € una parola di speranza, di attesa
fiduciosa, di annuncio del ritornoritorneranno i tuoi figle>. Tornati dall’Egitto, tornati anche
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da Babilonia; scena dellesodo, scena della deporta. Dio ha liberato il suo popolo
dall’Egitto, Dio ha liberato il suo popolo da Batnia, Dio ha liberato suo Figlio dagli inferi; c’e
una speranza, c'e la possibilita di un ritorno. Wed¢a notte piu oscura del dolore di Betlemme
ha una speranza; questo bambino figlio di Davidessia, che e appena nato, si trova ad essere
perseguitato dai re di questo mondo e si trovaompagnia di altri bambini che vengono
distrutti, si trova inserito in una storia di laog, di sangue, di morte, di violenza, di cattiveéia
inserito in questo disastro. Questa volta riesseappare lui, ma verra preso poi, verra preso
pochi anni dopo e verra ammazzato. Il re dei Giuggtato e adorato dai Magi, verra poi
arrestato, glielo scriveranno sulla croce:«é ide¢ Giudei». Quella volta lo hanno preso e lo
hanno eliminato; Erode allora non c’e riuscito, dighio Erode Antipa con Ponzio Pilato e il
sinedrio ci riescono, lo prendono e lo bloccana atbce e vi scrivono sopra: eccolo qui il Re dei
Giudei. Ma dall’Egitto il Signore lo chiama, e Iina fuori (come il Padre lo tirera fuori dagli
inferi per innalzarlo alla sua destra) e Rachelmalre che piange sente la voce di consolazione
perché c’é speranza, c’é la possibilita del ritorno

Il ritorno in Israele (2,19-23)
E cosi giungiamo all'ultima scena, dal versettall23.

9Finito Erode, ecco un angelo del Signore appasogno a Giuseppe in Egittédicendo:
«Essendoti alzato, prendi con te il bambino e sadrene va' nella terra d'Israele; infatti
sono morti quelli che cercano I'aninfa vita) del bambino»2Ed egli, essendosi alzato,
prese con sé il bambino e sua madre, ed entroteeltad’Israele.

Se confrontate questo racconto con quello dei ttefis® 14 vi accorgerete che la narrazione é
quasi identica; viene raccontato nello stesso nilodaggio di andata e il viaggio di ritorno.
Ritorna per due volte quella formula che abbiamomentato prima:

essendoti alzato prendi con te..., ed egli essermdizatio, prese con sé

quindi quattro volte: una frase sottolineata, eniata dal narratore.

L’episodio al versetto 15 terminava con I'accenmtladmorte di Erode; e qui al versetto 19
riprende proprio dalla morte di Erode. Anche quadopera il verbofinire”, la fine di Erode,
“finito” Erode. Il verbo & scelto intenzionalmente, nomgkcemente morto, ma finito. E la fine
di Erode. L’angelo del Signore riprende il suo campColui che ha dato la morte, adesso e
colui che sperimenta la fine; non ha colpito catbhe voleva colpire, non é riuscito nel suo
intento ed é finito. Storicamente siamo nell'ann@.@. 'anno della morte di Erode e questo che,
secondo il nostro modo di contare gli anni € irdn@a dell’'inizio dell’era attuale.

Il quadro storico dopo la morte di Erode

Erode aveva diversi figli e nessuno fu I'erede ttlireanche perché Erode aveva un regno per
mandato del senato di Roma e quindi non potevangtsre il titolo di re ai figli, e difatti
nessuno dei suoi figli divenne re. Venne fatta dekegazione a Roma, regnava l'imperatore
Augusto, e in base al testamento di Erode, Augagfmovo e concesse il titolo di tetrarcaoe
comandante di una quarta parte. Furono quattrergtli di Erode e quindi ognuno non fu re, ma
un quarto di re, tetra—arca: comandante di un quaromani si divertivano ad inventare titoli di
questo genere, non riconoscevano il titolo din@ypo significativo, troppo importante, e allora
inventavano nuove formule per indicare questi Vssguesti governatori temporanei che
duravano finché I'imperatore era consenziente e@ldi furono tre uomini e una donna.

La donna, Salomé, ereditdo solo alcune citta, metrreuomini ereditarono delle ampie
regioni; la parte principale fu di Archelao il gaabbe il governo di Samaria, Giudea e ldumea;
mentre ad Antipa, Erode Antipa, venne affidatoalgrno della Galilea e della regione oltre il
Giordano, chiamata Perea, in grgmeran vuol dire oltre, trans,quindi la regione al di 1a del
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Giordano. Il terzo fratello, Erode Filippo, ebbegibverno delle regioni del nord, la zona del
Golan, a nord del lago di Galilea. Antipa e Filippssero ancora a lungo e regnarono fino al
tempo della vita pubblica di Gesu. L’Erode che mtca Gesu durante la passione, quell’Erode
che fa uccidere Giovanni Battista & Antipa, tetmadcGalilea e di Perea. Pilato mandera Gesu da
questo Erode perché ha saputo che e della Galdéare, se e cittadino di Galilea, dipende dalla
giurisdizione di Erode. Il nome e lo stesso, ma ocomfondiamolo: Erode il grande ée il vecchio
ed e morto nel 4 a. C.; il figlio Antipa si chiannigualmente Erode e regna fin oltre il 36,
ugualmente Filippo. Poi ci sara la questione matniale; la moglie di Filippo & stata poi
sposata con Antipa, € quel caso di adulterio clev&®ini Battista ha condannato, ma questa e
una storia futura.

Archelao ottiene il regno di Giudea, ma era estragrde inviso alle autorita di
Gerusalemme. Nel vangelo di Luca c’é un episodier@ssante, una parabola, quella cosi detta
delle mine, delle monete, abbastanza simile alfaljmda dei talenti, raccontata in Matteo, dove
si dice che un re parti per una regione lontanaipevere il titolo di re, ma gli uomini della sua
citta non volevano accoglierlo e gli mandaronordieina ambasceria dicendo: non vogliamo che
diventi re. Questo e un riferimento di cronaca wit@nda di Archelao. Quando Archelao ando a
Roma per parlare con Augusto per ricevere il titdlore, il sinedrio gli fece una contro—
delegazione dicendo ad Augusto: non siamo assoduteand’accordo che costui diventi re e
quindi l'imperatore fu preso fra due fuochi: ricacere il figlio di Erode o riconoscere il
sinedrio. Trovo il sistema di inventare il nometetirarca e quindi non lo fece re; gli avevano
detto che non lo volevano re e lui lo fece tetragcdalla stessa parte accontentd Archelao il
quale, tornato a Gerusalemme, annego in un marsamigue tutti i suoi oppositori, fece
ammazzare tutte le autorita di Gerusalemme cheamvewnandato la delegazione. | figli di
quelle autorita gli resero pan per focaccia peagréarono di convincere il senato e I'imperatore
il quale, pochi anni dopo, fece deporre ed elinenarchelao, nel 6 d. C. quindi 10 anni dura.

Archelao fu il primo a lasciare il trono; i suoiafelli, piu in periferia, riuscirono a
sopravvivere piu a lungo, Archelao duro poco eading dal 6 d. C., a Gerusalemme non ci fu
piu un’autorita locale, venne inventato il procoratdi Giudea. Poi, arrivera un certo Ponzio
Pilato con l'incarico di procuratore di Giudea, raapartire dal 6 ci sara questa situazione
amministrativa a Gerusalemme. Ho fatto questo @amarstorico per sottolineare come i dati
che noi troviamo in questo testo sono realistion sono nomi di favola; chi ha composto il testo
conosce la situazione storica e la tratta con terasse teologico, simbolico, ma non scrive una
favola, scrive un quadro di storia; non racconta eronaca aneddotica; nel quadro storico
inserisce dei riferimenti significativi.

Dopo un altro sogno Giuseppe si ritira in Galilea

Dunqgue Erode e finito, cercava la vita del bambireonon I'ha trovata, colui che ha guidato
la storia ha fatto in modo che il bambino fossecaé Giuseppe alzatosi fa 'esodo, entra nella
terra di Israele. Ma ...

22Avendo pero saputo che era re della Giudea Archelao

forse € meglio tradurre che regnava sulla Giudeadijcomandava sulla Giudegroprio per
quel motivo che dicevo che il titolo di re non stato concesso, pero era ugualmente al governo.
Giuseppe quando torna, torna a Betlemme e Betlemmgyochi chilometri da Gerusalemme.
Sul trono c’é il figlio di quello che voleva ammaze suo figlio e quindi &€ pericoloso come era
pericoloso prima.

22Avendo pero saputo che governava la Giudea Archedldosto di suo padre Erode, ebbe
paura di andarvi. Avvertito poi in sogno,

di nuovo, ultimo intervento onirico,
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si ritird nelle regioni della Galilea

“anechoresehdi nuovo il verboanachorég & sempre un ritiro, si ritira in Egitto, si réiin
Galilea, si tira fuori dalla grande storia, € airgiai, eppure e al centro, tutto ruota intorno a
guesta persona, anche se siritirae....

2%, appena giunto, ando ad abitare in una cittanitaa Nazaret, perché si adempisse cio che
era stato detto dai profeti: «Sara chiamato Nazaren

Perché “Nazareno”?

Non c’é nessun versetto biblico in cui si dica eBara chiamato Nazarempche il bambino,
che il messia, avra il nome di Nazareno. E questo groblema esegetico e lo si puo interpretare
in diversi modi. Effettivamente Gesu era chiamatz&teno perché veniva da Nazaret, era il
nome comune, Gesu di Nazaret, Gesu nazareno piiogui@ come proveniente da quel paese.
Nazaret € un participio femminile; la parola ebaaiazarete un participio femminile del verbo
che indica la fioritura, quindi & “la fiorente”. Gono dei nomi, anche nella nostra cultura, tipo
“villa fiorita”, “poggio fiorito” ed anche il nomeproprio “Fiorella”; c’'e il riferimento alla
fioritura: fiorente, fiorita. E allora nel nome Naeno riecheggia l'idea ddiorire, del
germogliare e probabilmente il riferimento che haesto Matteo e al germoglio che spunta dal
tronco.

In ebraico germoglio si diceezer o nazir, il Nazarendha-nozri suona coméa-nezey Gesu
il germoglio e il termine germoglio €, nella tradize dei profeti, attraverso molte immagini, una
allusione al messia, come il virgulto nuovo, lanpganuova della stirpe di Davide (cf Gdc 13,5.7;
Is 11,1; 53,2; 60,21).

L’ultima scena del vangelo dell'infanzia porta Gemlla condizione della Galilea di quando
sara noto, quando comparira in pubblico e il nomeareno, comune, viene interpretato come
una allusione al germoglio profetico; oppure comeiferimento anche alazir, il consacrato.

| nazirei erano dei consacrati, delle persone @adrmente votate al Signore; potrebbe
esserci anche questa allusione. In ogni casorialtila quinta citazione mette Gesu gia sul
terreno di lavoro.

Subito dopo il racconto di Matteo comincia con Giori Battista:

In quei giorni comparve Giovanni Battista (3,1)

Sono passati 30 anni come se niente fosse. Cornrémzaiamo gia all'inizio del ministero
pubblico. | primi due capitoli sono serviti propr@mme introduzione teologica per presentare
questo personaggio come il Messia, figlio di Dayieiglio di Dio, colui che compie le profezie,

il vero Israele: in lui si compie la storia.

Detto questo come titolo, il resto del vangelo mayst effettivamente come Gesu e stato il

vero Israele.
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